Aby rozpocza¢ lekture,
kliknij na taki przycisk L= ,
ktory da ci petlny dostep do spisu tresci ksigzki.

Jesli cheesz potaczy¢ si¢ z Portem Wydawniczym
LITERATURA.NET.PL
kliknij na logo ponize;.

port wydawniczy

—

@ l =
=

KLIKNIJ TUTAJ


http://www.literatura.net.pl

PLATON

EUTYDEM

Wydawnictwo ,,Tower Press”

Gdansk 2001



Tower Press 2000

Copyright by Tower Press, Gdansk 2000



EUTYDEM



Osoby dialogu:
Kriton

Sokrates

Eutydem
Dionizodoros
Kleinias

Ktezippos



I. KRITON. Kto to byl, Sokratesie, ten, z ktorym wczoraj rozmawiates w Likejonie? Do-
prawdy, gesty thum was otaczat, tak ze ja chciatem postuchaé, bom przyszedl, a nic wyrazne-
go ustysze¢ nie moglem. Stanalem na palcach 1 spojrzatem z gory; wydato mi sig, ze to byt
kto$ nietutejszy, z ktérym rozmawiate$. Kt6z to byt?

SOKRATES. A o ktorego ty si¢ pytasz, Kritonie? Bo to nie jeden, tylko dwoch ich tam byto.

KRITON. Ten, o ktérym moéwig, z prawej strony trzeci od ciebie siedzial. A migdzy wami
byl chlopak Aksjocha. Miatem wrazenie, ze bardzo dojrzat i wiekiem jako$§ nie bardzo si¢
r6zni od mojego Kritobulosa, tylko Ze tamten jest watty, a ten nad wiek dojrzaty i znakomicie
wyglada.

SOKRATES. To jest Eutydem, Kritonie, ten, o ktorego pytasz. A ten, co przy mnie siedziat z
lewej strony, to jego brat, Dionizodoros. Brat 1 on udziat w rozmowie.

KRITON. Ani. jednego, ani drugiego nie znam, Sokratesie. To znowu jacy$ nowi sofisci —
widocznie. Ale z ktorych stron? 1 jaka specjalno$¢?

SOKRATES. Ci, jezeli chodzi o pochodzenie, to zdaje mi sig, ze sa skade$ tutaj, z Chios, a
wyemigrowali do Turioi'. Wygnani stamtad, wiele juz lat przebywaja w tych stronach. A o co
ty pytasz, ta ich specjalno$¢ — przedziwna jest, Kritonie. Znaja si¢ po prostu na wszystkim; ja
w ogoble przedtem nie wiedzialem, co to sa zapasnicy wszechstronni. Ci sa specjalistami w
kazdym bez wyjatku rodzaju walki — nie tak, jak tamta para zapasnikoéw wszechstronnych, jak
ci bracia z Akarnanii’. Tamci potrafia tylko ciatem walczyé. A ci dwaj naprzod w walce ciat
sa grozni i zdolni pokona¢ kazdego, bo doskonale sami umieja potyka¢ si¢ w pelnej zbroi i
potrafia tego nauczy¢ kazdego, kto tylko zaplaci. A poza tym, na terenie sadowym 1 sami sa
Swietnymi zapasnikami, i drugiego potrafia nauczy¢ wyglaszac i pisa¢ mowy takie, jak to w
sadach. Przedtem odznaczali si¢ tylko w tym zakresie, a teraz ukoronowali swa umiej¢tnosé
zapasnicza, bo 1 ten jeszcze rodzaj walki, ktory dotad zostawiali odlogiem, wykonuja teraz tak,
ze nikt na nich nawet i palca nie podniesie. Tacy si¢ straszni zrobili w walce na stowa i w zbija-
niu wszystkiego, co kto§ powie — wszystko jedno, czy to bedzie falsz czy prawda. Wigc ja,
Kritonie, nosz¢ si¢ z mysla, zeby si¢ tym ludziom odda¢ na nauke. Przeciez oni méwia, ze w
krotkim czasie potrafia 1 kogo$ innego, byle kogo, uczyni¢ mistrzem w tym samym zakresie.

KRITON. Czyzby, Sokratesie? A nie boisz si¢ pdznego wieku? Abys nie byt juz za stary?

SOKRATES. Bynajmniej, Kritonie. Ja si¢ powotuj¢ na to i to mnie pociesza, zebym si¢ nie
bal: przeciez oni sami obaj juz jako starcy, zeby tak powiedzie¢, zaczegli si¢ uczy¢ tej madro-

" Turioi: panhellenska (z gldwnym zreszta udzialem Atenczykow) kolonia w poludniowe;j Italii zatozona w r.
443 na miejscu zburzonego przez Krotoniatdéw miasta Sybaris.

? «Zapasnicy wszechstronni»: chodzi o tzw. pankratiastow. Pankration — co dobrze oddaje si¢ po niemiecku
jako Allkampf — bylo to polaczenie walki zapasniczej i walki na pigséci, z dopuszczalnoscia ponadto uderzen
stopa jak w boksie francuskim. — Dwaj bracia z Akarnanii nie sa znani skadinad.



Sci, ktorej ja tez pragne: sztuki wygrywania w dyskusji. Rok temu czy dwa jeszcze nie byli
tacy madrzy. Ja sig tylko jednego boj¢, abym znowu na tych dwoch cudzoziemcow ztych jg-
zykow nie $ciagnal, jak na Konnosa, syna Metrobiosa, kitarzyste®, ktory mnie jeszcze i dzi$
uczy gra¢ na kitarze. Chlopcy, ktorzy razem ze mna do niego chodza na lekcje, $miejq si¢ ze
mnie, a Konnosa nazywaja nauczycielem staruszkow. Wigc zeby kto$ i tym dwoém przyjezd-
nym takiego przytyku nie zrobit. A oni si¢ tez gotowi ba¢ wlasnie tego i bodaj ze nie zechca
mnie przyja¢ na nauke. A ja tam, Kritonie, kilku starszych panéw namowitem, zeby ze mna
razem chodzili — a tutaj innych bgde probowal namoéwi¢ — czemu by§ moze i1 ty ze mna nie
chodzit? A moze tak, na przyngtg, zaprowadzmy do nich twoich syndw. Jak si¢ do nich we-
zma, to wiem, ze 1 nas zaczna ksztalcic.

KRITON. No, nic nie przeszkadza, Sokratesie, jezeli ty jestes tego zdania. Ale naprzdd opisz
mi naukowa specjalnos¢ tych dwoéch ludzi, jaka tez ona jest, abym wiedzial, czego si¢ be-
dziemy uczyli.

II. SOKRATES. Zaraz ustyszysz. Ja nie mogtbym powiedzie¢, zem nie uwazal na to, co obaj
moéwili. Ja bardzo uwazatem i1 pamigtam, i tobie sprobuje od poczatku wszystko opowiedziec.
Jaki$§ bog tak zrzadzil, zem siedzial tam, gdzie$ ty mnie widzial, w garderobie, sam jeden, i
juzem chciat wsta¢. Ale kiedym wstawal, dat mi si¢ odczu¢ ten méj zwyczajny znak — ten od
bostwa. Wigc usiadtem znowu i niedlugo potem wchodza ci dwaj: Eutydem i Dionizodoros, i
razem z nimi wielu innych — to, mysle, uczniowie. Jak weszli, tak zaczegli si¢ przechadza¢ w
krytym kruzganku. I jeszcze nie byli obeszli kruzganka dwa albo trzy razy, kiedy wchodzi
Kleinias, o ktorym ty méwisz, ze bardzo dojrzal, i to jest prawda. A za nim zakochanych bar-
dzo wielu réznych, a wsérdd nich Ktezippos, taki jeden chtopak z Pajanii, bardzo szlachetny —
tyle tylko, Zze harda sztuka, jako ze mlody. Wigc Kleinias, kiedy mnie zobaczyt od wejscia, ze
tak sam siedzg, podszedt prosto ku mnie 1 usiadl sobie z prawej strony, jak i1 ty powiadasz.
Kiedy go zobaczyli Dionizodoros i Eutydem, naprzod przystangli i rozmawiali z soba, raz po
raz spogladajac w nasza strong — ja bardzo na nich uwazatem — a potem przyszli i jeden
usiadt sobie obok chtopaka — to Eutydem, a drugi tuz przy mnie, po mojej lewej rece. Inni —
jak tam ktoremu wypadto.

Wigce ja przywitatem ich obu, bo dawnom ich nie widzial. I potem powiedzialem do Kle-
iniasa: Moj Kleiniaszu, ci dwaj panowie, Eutydem i1 Dionizodoros, to specjali§ci nie w matej
sprawie, tylko w rzeczach wielkich. Bo na wszystkim, co dotyczy wojskowosci, rozumiejq si¢
tak jak cztowiek, ktory ma zosta¢ dobrym wodzem, na sprawianiu szykéw i dowodzeniu ar-
mia, i na nauce walki w pelnej zbroi. A potrafia tez uczyni¢ cztowieka zdolnym do tego, zeby
sobie przed sadem dawat rady, jezeliby go kto ukrzywdzit.

Kiedym to powiedzial, Sciagnatem na siebie ich pogardeg, wigc tez rozesmiali sig, patrzac
jeden na drugiego. I Eutydem powiada: My si¢ juz tym, Sokratesie, nie zajmujemy powaznie;
traktujemy to jako zajgcia uboczne.

Ja si¢ zdziwitem 1 mowig: To jakie§ pigkne musi by¢ wasze zajecie gldwne, jezeli tak
wielkie sprawy, to dla was tylko zajecia uboczne. Na bogéw, powiedzciez mi, co to za pigkno
takie.

3 Konnos: o tym swoim mistrzu w grze na kitarze mowi Sokrates rowniez w Meneksenosie 236 a.



Dzielno$¢* — powiada — Sokratesie, uwazamy, ze zdolni jeste§my wyrabiaé najlepiej spo-
srod wszystkich ludzi i1 najszybcie;.

ITI. O Zeusie — zawotatem — co tez wy mowicie 1 gdziescie wy cos$ takiego znalezli?! Ja o
was dotad jeszcze myslatem tak, jak w tej chwili powiedziatlem, ze przede wszystkim jeste-
$cie mistrzami w tej walce w petnej zbroi, 1 to o was mowitem. Bo kiedyscie tu pierwszy raz
przyjechali, przypominam sobie, zescie si¢ z tym oglaszali. Jezeli wy teraz naprawdg posia-
dacie t¢ umiejetnos¢, to badzcie dla mnie taskawi. Bo ja do was po prostu jak do bogow mo-
wig 1 proszg, zebyscie mi przebaczyli to, com przedtem powiedzial. Tylko patrzcie, Eutyde-
mie 1 Dionizodorze, czyscie prawde powiedzieli. Bo tre$¢ obietnicy jest taka wielka, ze nie-
dowierzanie nie jest dziwne.

Alez badz przekonany, Sokratesie — powiedzieli obaj — Ze to tak jest.

No to ja wam gratuluje tego skarbu — wiccej, niz Wielkiemu Krélowi® jego panstwa. A tyle
tylko mi powiedzcie, czy zamierzacie popisywac si¢ ta umiejgtnoscia, czy jakie macie zamia-
ry?

Wiasnie poto$Smy przyjechali, Sokratesie, zeby urzadza¢ popisy i uczy¢, jezeli ktos ze-
chce bra¢ lekcje.

Ach, ze zechce kazdy, kto tej sztuki nie posiada, za to ja wam rgczg; ja pierwszy, potem ten
oto Kleinias, oprdcz nas ten tu Ktezippos i ci inni tu — powiedzialem wskazujac mu zakocha-
nych w Kleiniaszu. Ci juz nas byli obstapili. Bo pierwotnie Ktezippos siedziat daleko od
Kleiniasa — przypadkiem, mam wrazenie. Ot6z kiedy Eutydem ze mna rozmawiat i pochylit
si¢ w przod, zastonil Ktezippowi widok Kleiniasa, ktory siedziat migdzy nami. Wigc Kte-
zippos, chcac widzie¢ ukochanego, a rownoczes$nie on lubi stysze¢, co si¢ mowi, wigc pode-
rwat si¢ 1 pierwszy stanat przed nami. Wigc tak i inni, widzac go, obstapili nas — zakochani w
Kleiniaszu oraz towarzysze Eutydema i Dionizodora. Oto6z tych pokazatem i powiedzialem
Eutydemowi, ze wszyscy sa z pewnoscia gotowi braé lekcje.

Ktezippos zgodzit si¢ z wielkim zapatem 1 inni tez, 1 wszyscy razem zaczgli ich obu prosi¢,
zeby im za demonstrowali potgge swej specjalnosci.

IV. Ja tedy powiedziatem: Tak jest, Eutydemie i Dionizodorze, koniecznie, 1 tym tu zrob-
cie przyjemnos¢, i ze wzgledu na mnie tez urzadzcie popis. Jasna rzecz, ze taki popis wszech-
stronny, to nie mala robota. Ale to jedno mi powiedzcie: czy wy potraficie zrobi¢ dzielnym
cztowiekiem tylko kogo$ takiego, ktory juz jest przekonany, ze trzeba u was bra¢ lekcje, czy
tez 1 takiego, ktdry jeszcze nie jest o tym przekonany, bo w ogoéle nie wierzy, zeby tej rzeczy,
dzielnosci, mozna byto kogo$ nauczy¢, albo tez was nie uwaza za jej nauczycieli? Wigc pro-
sz¢ was, czy to nalezy do tej samej specjalnosci przekona¢ takiego cztowieka 1 o tym, ze
dzielno$ci mozna si¢ nauczy¢, 1 to najlepiej wtasnie od was, czy tez to juz nalezy do umiejet-
nosci innej?

* «Dzielnoééy»: tym terminem oddaje Witwicki stale greckie dpety|, tradycyjnie tltumaczone jako «cnotay.
Wada tego ostatniego terminu jest, ze ma sens jednostronnie etyczny, gdy tymczasem dpetf obejmuje takze inne
cechy dodatnie; niestety «dzielno$é» jest jeszcze mniej adekwatna.

> Wielki Krol (Méyag Baoiketg): oficjalny tytul krola perskiego.



Do tej samej, Sokratesie — powiedzial Dronizodoros.

Wigc wy — mowig — Dionizodorze, wy ze wszystkich wspotczesnych najlepiej potrafiliby-
Scie zachecac do filozofii i do dbania o dzielno$¢?

Tak w kazdym razie uwazamy, Sokratesie.

Wigc inne pokazy — powiedziatem — na drugi raz nam odlézcie, a ten wlasnie popis nam
urzadzcie. Tego tutaj chlopaka przekonajcie, ze trzeba si¢ zajmowac filozofia i o dzielno$¢
dba¢; zrobceie te przyjemnos¢ 1 mnie, 1 tym tutaj wszystkim. Bo z tym chiopcem jest taka
sprawa. Ja i ci tutaj wszyscy pragniemy, zeby on sig¢ stat jak najlepszy. To jest syn Aksjocha i
wnuk Alkibiadesa starszego a stryjeczny brat Alkibiadesa dzisiejszego. Nazywa si¢ Kleinias.
Mtody jest. Wigc boimy si¢ o niego, jak to naturalne, ze o mtodego — aby kto§ was nie uprze-
dzit 1 nie zwrocil jego duszy w innym kierunku i Zeby si¢ chlopak nie popsul. Wigc wy przy-
chodzicie w sam czas. Zatem, jezeli wam to nie robi roéznicy, to poprobujcie chtopaka i poga-
dajcie z nim przy nas!

Kiedym te mniej wigcej stowa powiedziat, Eutydem bardzo odwaznie i1 ochoczo powiada:
Alez nie robi nam to zadnej rdznicy, Sokratesie. Byle tylko mtody czlowiek zechciat odpo-
wiadac.

Alez naturalnie — powiedzialem — do tego przeciez jest przyzwyczajony. Przeciez do niego
ci tutaj przychodza i wiele pytan mu zadaja, i dyskutuja z nim, tak Ze nabral juz $miatosci w
odpowiadaniu.

V. To, co potem, Kritonie, jakby ci to dobrze opowiedzie¢? Bo to nie mala rzecz: powto-
rzy¢ 1 przejs¢ po kolei te madrosci nieogarnione. Ja powinienem, tak jak poeci, na poczatku
opowiadania wezwa¢ pomocy Muz i Mnemozyny. Wigc zdaje mi sig, ze Eutydem jako$ tak
zaczal:

Kleiniaszu, ci sposrdd ludzi, ktérzy si¢ ucza, to sa ci madrzy, czy tez ci ghupi?

Chtopak, poniewaz to bylo wielkie pytanie, zarumienit si¢, nie wiedziat, co powiedzie¢, 1
patrzyl na mnie. Ja, widzac jego zaklopotanie, powiedziatem:

No, uszy do gory, Kleiniaszu, i odpowiadaj $miato, jak ci si¢ wydaje — moze ci si¢ to przy-
da¢ nadzwyczajnie.

W tym momencie Dionizodoros nachyla mi si¢ odrobing do ucha, cata twarz mu si¢ $mieje
1 mowi:

Wiesz, Sokratesie, ja ci z gory mowig, ze jakkolwiek chtopak odpowie, zostanie zbity.

Podczas gdy on to méwit, Kleinias wiasnie dat odpowiedz. Tak ze nawet nie miatem kiedy
powiedzie¢ chtopcu, zeby uwazal. On odpowiedzial, ze ci, ktérzy si¢ ucza, to sa ci madrzy.

A Eutydem moéwi: Ty nazywasz niektorych ludzi nauczycielami, czy nie?

Zgodzit sig.



Nieprawdaz, nauczyciele sa nauczycielami tych, ktorzy sie ucza’. Tak jak kitarzysta i ba-
katarz byli przeciez nauczycielami twoimi oraz innych chlopcow, a wyscie byli uczniami?

Przyznat.

Wigc prawda, ze kiedyscie si¢ uczyli, to jeszcze nie wiedzieliScie tego, czegoscie sig uczy-
1i?

Nie — powiada.

Wigc czyscie byli madrzy, kiedyscie tego nie wiedzieli?

Ano nie — mowi.

Nieprawdaz, wigc jesli nie madrzy, to ghupi?

Tak jest.

Wigc wy uczac sig, czegoscie nie wiedzieli, uczyliscie si¢ jako ghupi?

Chtopak skinat gtowa.

Wigc glupi ucza sie¢ na madrych, Kleiniaszu, a nie madrzy, jak tobie si¢ wydaje.

Kiedy on to powiedzial, w tej chwili jakby choér na znak dyrygenta zaczgli rownoczes$nie
wykrzykiwac 1 §miac sig ci, co to przyszli z Dionizodorem 1 z Eutydemem. I zanim chtopak
zdotat dobrze odetchnaé, wziat go w obroty Dionizodoros i: Jak to, Kleiniaszu? — powiada —
kiedy wam bakatarz co$ dyktowat, to ktorzy chtopcy wyuczyli si¢ tego, co byto dyktowane: ci
madrzy, czy tez ci ghupi?

Ci madrzy — powiada Kleinias.

Wigc madrzy ucza sig, a nie ghupi, i niestusznie przed chwila odpowiedziates Eutydemowi.

VI. Teraz juz bardzo glosno zaczgli si¢ $miac i hatasowaé wielbiciele obu tych pandw, od-
dajac hold ich madrosci. A my, inni, milczeliSmy stropieni. Eutydem widzac, ze my$Smy tacy
zgaszeni, a chcac, zebySmy go jeszcze bardziej podziwiali, nie puscit chlopaka, ale zadat mu
pytanie 1 tak, jak to dobrzy tancerze kiedy drugi raz si¢ okrgcaja, zaczat dublowaé pytania o
jedno i to samo, i powiedziat: Czy uczacy si¢ ucza sig tego, co wiedza, czy tez tego, czego nie

wiedza?

A Dionizodoros znowu z cicha do mnie szepce: To tez, Sokratesie, drugie takie pytanie,
jak to pierwsze.

O Zeusie! — powiedzialem — juz i to pierwsze wam wypadto popisowo.

My same takie — powiada — zadajemy, Sokratesie, nasze wszystkie pytania sa bez wyjscia.

6 Pierwsza w dialogu dwuznaczno$é: czasownik povddve moze znaczyé zardwno «ucze sie» , jak i «rozu-
miemy». Wyjasnia to nieco nizej sam Sokrates.
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Totez — odpartem — dlatego, zdaje si¢, macie dobra opinig¢ u uczniow.

W tym czasie Kleinias Eutydemowi odpowiedziat, ze uczacy si¢ ucza si¢ tego, czego nie
wiedza.

A ten pytal go dalej tak samo, jak przedtem. Jak to — powiada — czy ty nie znasz liter?
Znam — powiada.

Nieprawdaz, wszystkie?

Przyznat.

Wigce kiedy ktos$ to lub owo dyktuje, czyz on nie dyktuje liter?

Zgodzit sig.

Zatem dyktuje co$ takiego, co ty znasz, skoro znasz wszystkie litery?

I na to si¢ zgodzit.

Wigc jakze, czy wigc nie uczysz si¢ tego, co ktos dyktuje, a tylko ten si¢ uczy, ktory nie
zna liter?

Nie — powiada — ja si¢ ucze.

Nieprawdaz — mowi — uczysz si¢ tego, co wiesz 1 co znasz, skoro znasz wszystkie litery.

Zgodzit sig.

W takim razie nie odpowiedziate$ stusznie — powiada.

Zaledwie to skonczyl méwi¢ Eutydem, a oto Dionizodoros, jakby pitke od niego odebrat,
zabral glos, zaczal znowu celowa¢ w chiopaka i1 powiedziat: Nabiera ci¢ Eutydem, Kleinia-
szu, bo powiedz mi, uczy¢ sig, czy to nie znaczy przyjmowac wiedzg o tym, o czym si¢ kto$
uczy?

Zgodzit si¢ Kleinias.

A wiedzie¢ co$ — powiada — to jest co$ innego, czy tez to znaczy: mie¢ juz wiedzg?

Zgodzit sig.

A «nie wiedzieé» to znaczy: jeszcze nie mie¢ wiedzy?

Zgodzit si¢ z tym.

Wigc ci, ktérzy przyjmuja co$, to sa ci, co juz to maja, czy tez ci, co nie?

Ci, co nie maja.

Nieprawdaz, zgodzites sig, ze do nich naleza i ci, co nie wiedza — do tych, co nie maja?

11



Skinat gtowa.

Wigc do bioracych naleza ci, co sig ucza, a nie do posiadajacych?

Zgodzit sig.

Zatem niewiedzacy — powiada — ucza si¢, Kleiniaszu, a nie ci, ktérzy wiedza.

VIL Jeszcze 1 do trzeciego zlozenia si¢ z chlopcem zabierat si¢ Eutydem, jak na arenie,
kiedy ja, widzac chtopczyne takiego pograzonego, chciatem, zeby sobie odetchnal i zeby od
nas wystraszony nie uciekt; powiedziatem wigc, dodajac mu ducha: Kleiniaszu, nie dziw sig,
jezeli ci sig te rozmowy wydaja niezwyczajne. Bo moze nie dostrzegasz, co ci nasi goscie
robia okoto ciebie. Oni robia to samo, co Korybanci’ podczas $wigcen odprawiaja nad tym,
ktoremu chca Swigcen udzieli¢, posadziwszy go posrodku na tronie. Tam si¢ takze harce ja-
kie$ okolo takiego odprawia i zabawki. A moze$ i ty wtajemniczony? Ci wigc panowie teraz
nic innego nie robia, tylko tancza koto ciebie i chory wodza na zart, aby ci¢ dopiero potem
wtajemniczy¢ 1 wyswieci¢. Powiedz wige sobie, ze teraz styszysz obrzedy wstepne w karierze
sofisty. Przeciez naprzdd, jak mowi Prodikos®, trzeba sie nauczyé¢ o wilasciwym uzywaniu
stow. Panowie przyjezdni pokazuja ci, ze$ nie wiedzial, co ludzie nazywaja uczeniem sig,
manthanein. Na przyktad co$ takiego, kiedy kto$ zrazu nie ma zadnej wiedzy o jakiej$ spra-
wie, a pdzniej nabiera wiedzy o tym. A tego samego wyrazu uzywaja, kiedy kto$§ ma juz wie-
dzg¢ 1 z pomoca tej wiedzy t¢ wlasnie sprawg ujmuje — czy to jako zadanie praktyczne, czy
tylko w stowach. Raczej nazywaja to drugie rozumieniem niz uczeniem sig, ale czasem tez i o
tym mowia: manthanein. A ty$ nie zwrocil uwagi na to, Ze ten sam wyraz oznacza stan ludzi o
cechach wprost przeciwnych, 1 tych, co maja wiedzeg, i tych, co nie.

Podobne byto i to w drugim pytaniu. Pytali ciebie, czy ucza si¢ ludzie tego, co wiedza, czy
tego, co nie. To sa takie naukowe zarty. Dlatego tez ja mowig, ze ci panowie si¢ z toba bawia.
A Ze to sa zabawki, to mowig dlatego, ze chocby si¢ kto§ duzo takich chwytéw albo 1 wszyst-
kich wyuczyt, to o rzeczywistosci nie dowie si¢ niczego wigcej, jaka ona jest, a potrafi tylko
zartowac sobie z ludzi z pomoca dwuznacznych stow, podstawia¢ im nogg i przewracac. Tak,
jak ci, co to stotki wyrywaja spod tych, ktorzy chca usias¢. Ciesza sig 1 $mieja, kiedy widza,
ze si¢ kto$ przewrdcit na wznak i lezy jak dlugi. Wigc uwazaj, ze to byta zabawka ze strony
tych panéw.

A potem, oczywiscie, oni ci¢ bgda uczyli powaznie. I ja im przypomng, zeby dotrzymali
obietnicy, ktora mi dali. Méowili przeciez, ze urzadza pokaz swej sztuki zachgcania i pobudza-
nia. A teraz, mam wrazenie, uwazali, ze naprzod trzeba z toba pozartowac. Wigc to, Eutyde-
mie 1 Dionizodorze, to byly wasze zabawki. Ale moze ich juz dos$¢, a teraz pokazcie, jak be-
dziecie zachgcali chtopaka, jak to si¢ trzeba garna¢ do wiedzy i do dzielno$ci. A naprzod ja
wam pokazg, jak ja sobie to wyobrazam i co bym chciat ustysze¢. A jezeli si¢ wam wyda, ze
ja to robig niefachowo i $miesznie, to nie $§miejcie si¢ ze mnie. Bo ja pragneg postuchaé, co wy
umiecie, 1 dlatego o§mielam si¢ na t¢ improwizacj¢ w waszej obecnosci. Wigc powstrzymaj-
cie $miech, jak bedziecie stuchali. I wy, i wasi uczniowie. A ty, synu Aksjocha, odpowiada;.

7 Korybanci: kaptani Kybeli, «Matki bogdw», ktorej stuzba wymagata wtajemniczenia.

¥ Prodikos z Keos, stynny sofista, najwigkszy wowczas w Grecji znawca synonimiki. W Protagorasie 337 a —
c charakteryzuje go Platon od tej strony nie bez humoru; p. takze Charmides 163 d.

12



VIII. Prawda, ze my wszyscy ludzie pragniemy, zeby nam byto dobrze? Ale moze to pyta-
nie nalezy do tych §miesznych, ktorych si¢ balem przed chwila? To nawet ghupio pyta¢ o cos
takiego. Bo ktoryz cztowiek nie chce, zeby mu byto dobrze?

Nie ma takiego — odpowiedziat Kleinias.

No, tak — moéwie. — A potem, kiedy chcemy, zeby nam bylo dobrze, to jak potrafimy to
osiagnac? Moze w ten sposob, ze bedziemy mieli duzo dobr? Czy tez to jeszcze ghupsze od
poprzedniego? Bo przeciez chyba i to jasne, ze tak jest.

Zgodzit sig.

Wigc prosze cig, dobra to sa dla nas na przyktad jakie rzeczy? To tez nietrudna sprawa i
nie wymaga glgbokiego znawcy, zeby to znalez¢. Przeciez kazdy potrafi nam powiedzie¢, ze
bogactwo to jest pewne dobro. Czy nie?

Tak jest — powiada.

Nieprawdaz, i zdrowie tez, i pigknos¢, 1 inne cechy ciata, zeby byty w porzadku?

Przyznat.

A takze zwiazki rodzinne, i wplywy, 1 zaszczyty w swoim panstwie — to jasne, Ze to sa
pewne dobra?

Zgodzit sig.

Wigce jakiez nam — powiedziatem — jeszcze dobro pozostaje? Co to jest: by¢ rozwaznym i
sprawiedliwym 1 odwaznym? Na Zeusa, Kleiniaszu, czy ty uwazasz. ze jesli te rzeczy przyj-
miemy jako dobra, to zalozenie bedzie stuszne, czy tez, jesli nie? Bo moze si¢ kto§ bedzie z
nami spieral. A tobie jak si¢ wydaje?

To sa dobra — powiada Kleinias.

No zgoda — méwig. — A madro$¢ gdzie w szeregu umiescimy? Pomigdzy dobrami, czy jak
uwazasz?

Pomigdzy dobrami.

Zastanowze si¢, zebysmy jakiegos dobra nie pomingli, o ktorym warto by mowic.

Zdaje mi sig, ze nie pomijamy zadnego — mowi Kleinias.

A ja sobie przypomniatem i mowig, .ze na Zeusa, bodaj ze§my pomingli dobro najwigksze.
Jakiez to? — powiada.

Powodzenie w przedsigwzigciach, Kleiniasku. Wszyscy mowia, 1 co najlichsi tez, ze to jest
najwigksze dobro.

To prawda — powiedziat.
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Ja znowu mysla wstecz wrocitem 1 méwig, ze o wlos a skompromitowaliby$Smy si¢ przed
gosémi, ja i ty, synu Aksjocha.

Bo co takiego? — powiada.

To, zeSmy to powodzenie migdzy poprzednimi dobrami umiescili, a teraz znowu o tym
samym mowimy.

Wigc co takiego?

Przeciez to $miesznie: co$, co dawno lezy przed nami, ktas¢ to znowu na stét 1 dwa razy
mowic¢ jedno i to samo.

Jak to rozumiesz? — powiada.
Przeciez to madro$¢ — moéwig — stanowi o powodzeniu. To nawet dziecko zrozumie.

A on si¢ zdziwil. Taki jeszcze jest mlody 1 naiwny. Ja, widzac, ze on si¢ dziwi, mowig: Czy ty
nie wiesz, Kleiniaszu, ze w postugiwaniu sig fletem najwigksze powodzenie maja flecisci?

Przyznat.
Nieprawdaz — méwi¢ — w pisaniu liter i w odczytywaniu — bakatarze?
Tak jest.

A wobec niebezpieczenstw na morzu — chyba nie przypuszczasz, zeby kto§ miat powodze-
nie wigksze niz madrzy sternicy, zeby tak ogolnie powiedziec?

Oczywiscie, zZe nie.

A na wojnie z kim chetniej by$ dzielit niebezpieczenstwa 1 niepewne losy — z madrym wo-
dzem, czy z nieumiej¢tnym?

Z madrym.

A w chorobie pod czyja opieka wolalbys$ przezywac niebezpieczenstwo: lekarza madrego,
czy nieuka?

Madrego.

Czy dlatego — powiedzialem — Ze raczej spodziewasz si¢ powodzenia z cztowiekiem ma-
drym niz z ghupim?

Zgodzit sig.

Zatem madro$¢ wszedzie przynosi ludziom powodzenie. Przeciez nigdy nikt nie chybia celu z winy
madrosci; sita rzeczy musi 1$¢ wlasciwa droga i trafiaé, gdzie trzeba; inaczej to by nie byta madros¢.

IX. Zgodzilismy si¢ w koncu, sam nie wiem jak, na to stanowisko zasadnicze: jezeli kto$
jest madry, takiemu w dodatku jeszcze i powodzenia nie potrzeba. A skoro$my to uzgodnili,
ja go znowu zaczalem pytac o to, coSmy poprzednio ustalili, jakby si¢ nam to przedstawialo.
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ZgodziliSmy si¢ — powiedziatem — Zze gdyby$Smy mieli wiele dobr, to bylibySmy szczesliwi
1 dobrze by si¢ nam powodzito.

Przyznat.

Wigc czy bylibySmy szczesliwi przez te dobra posiadane, gdyby one si¢ nam na nic nie
przydawaty, czy tez, gdyby sig¢ przydawaty?

Gdyby si¢ przydawaly — powiedziat.

A czy przydawalyby si¢ nam na co$, gdyby$smy je tylko posiadali, a nie uzywaliby$my ich
wecale? Na przyktad, gdyby$my mieli wiele srodkéw zywnosci, a nie jedliby$my, albo napoju
duzo, a nie pilibySmy — czy mogliby§Smy mie¢ z tego jakis pozytek?

No chyba ze nie — powiada.

A rzemie$lnicy wszyscy, gdyby kazdy mial przygotowane wszystko, czego mu potrzeba do
roboty, a nie uzywaltby tego, czy mieliby powodzenie dzigki temu posiadaniu — posiadaliby
przeciez wszystko, co powinien posiada¢ rzemieslnik. Na przyktad ciesla, gdyby miat pod
reka wszystkie narzedzia i drzewa pod dostatkiem, a ciesiotki by nie uprawial, to czy moglby
mie¢ jaki$ pozytek z tego posiadania?

W Zaden spos6b — powiada.

No a gdyby kto$ posiadat bogactwo 1 te wszystkie dobra, o ktérych moéwimy, a nie uzy-
waltby ich, czy bylby szcz¢sliwy dzigki posiadaniu tych dobr?

Oczywiscie, ze nie, Sokratesie.

Wigc trzeba, zdaje sig, nie tylko posiada¢ tego rodzaju dobra, jezeli ktos ma by¢ szczgsli-
wym, ale trzeba si¢ tez nimi postugiwac. Bo z samego posiadania nie ma zadnego pozytku.

Prawde mowisz.

A wigce, Kleiniaszu, czy to juz wystarczy, zeby kogo$§ zrobi¢ szczg§liwym, jezeli bedzie
posiadat dobra i bedzie si¢ nimi postugiwat?

Mnie si¢ zdaje.

A czy w tym tylko wypadku, jezeliby si¢ kto$ nimi postugiwal w sposdb wlasciwy, czy tez
1 wtedy, jesliby nie?

Jezeliby w sposob wiasciwy.

To dobrze méwisz — powiadam — bo z dwoch ewentualno$ci to znacznie gorsza rzecz, je-
zeli si¢ kto$ czymkolwiek postuguje w sposéb niewlasciwy, niz gdy w ogole daje pokoj. Bo
to pierwsze to zlo, a to drugie to ani zto, ani dobro. Czy nie tak powiemy?

Zgodzit sig.

A przy obrobce drzewa i1 postugiwaniu si¢ nim, czy co$ innego pozwala cztowiekowi po-
stugiwac si¢ nim w sposob wlasciwy, czy tez umiejgtnos¢ ciesielska?
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Nic innego — powiada.

A jezeli chodzi o obchodzenie si¢ z narzedziami, to znowu chyba pewna wiedza decyduje
o ich wlasciwym uzywaniu.

Przyznat.

A jezeli chodzi o postugiwanie si¢ tymi dobrami, o ktérych zeSmy przedtem mowili: bo-
gactwem 1 zdrowiem i pigkno$cia — to zeby si¢ w sposob wlasciwy wszystkimi takimi rze-
czami postugiwac, do tego prowadzi wiedza i ona normuje dziatanie cztowieka, czy tez co$
innego?

Wiedza — powiedzial.

Zatem nie tylko powodzenie, ale i postgpowanie wlasciwe, jak si¢ zdaje, a z nim 1 szczg-
scie zapewnia ludziom wiedza w kazdym wypadku posiadania i dziatania.

Zgodzit sig.

Wigce, na Zeusa — powiedzialem — jestze jakikolwiek pozytek z innych dobr bez rozsadku 1
madrosci? Czy skorzystatby cztowiek, ktory by posiadal wiele 1 wiele dziatal, a glowy by nie
mial na karku? Czy tez raczej, gdyby mato posiadal i mato dziatal? A tak popatrz. Czy nie
prawda, ze im mniej by dzialal, mniej by chybial, a gdyby mniej chybiat, mniej by mu przy-
darzato sig zlego, a gdyby mu mniej przydarzato sig¢ ztego, mniej bylby nieszczesliwy?

No tak — powiada.

A czy mniej by cztowiek dziatal, gdyby byt ubogi, czy bogaty?

Ubogi — powiedziat.

Czy staby, czy mocny?

Staby.

A czy wysoko postawiony, czy nie cieszacy si¢ stawa?

Nie cieszacy si¢ stawa.

A czy odwazny i rozwazny mniej by dziatat, czy bojazliwy?

Bojazliwy.

Nieprawdaz? I nie pracujacy raczej niz pracowity.

Zgodzit sig.

I powolny raczej niz predki? I ten o stabym wzroku i stuchu raczej niz ten o bystrym?

Na wszystkie takie rzeczy zgodzili$my si¢ z soba.
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W ogole — powiedzialem — Kleiniaszu, bodaj ze te wszystkie dobra, ktoreSmy przedtem
wymienili, nie ten maja sens, zeby same przez si¢ byly dobrami, ale zdaje sig, ze to tak jest.
Jezeli nimi kieruje glupota, to sa wigkszym zlem niz ich przeciwienstwa, bo lepiej moga stu-
zy¢ temu, co nimi rzadzi a jest zte. A jesli rozsadek 1 madros¢, staja si¢ wigkszymi dobrami. A
samo przez si¢ zadne z nich nic nie jest warte.

Zdaje si¢ — powiada — ze jest tak, jak ty mowisz.

Wigc co nam wynika z tego, co si¢ powiedzialo? Nic innego chyba, tylko to, ze z innych
rzeczy zadna nie jest ani dobrem, ani ztem, a tylko z tych dwoch rzeczy jedna, madrosé, jest
dobrem, a gtupota — ztem.

Zgodzit sig.

X. Wigce jeszeze — ciagnatem — rozpatrzmy sobie to, co pozostato. Skoro szczgsliwi chce-
my by¢ wszyscy, a pokazato sig, ze stajemy si¢ tacy dzigki postugiwaniu si¢ rzeczami, 1 to
jezeli si¢ nimi wlasciwie postugujemy, t¢ za$ umiejgtnos¢, a wraz z nia i powodzenie daje
nam wiedza, to trzeba przeciez, tak si¢ wydaje, zeby na kazdy sposob kazdy cztowiek o to
dbat, Zeby byl jak najmadrzejszy. Czy nie?

Tak — powiada.

I kto tak uwaza, ten i po ojcu to raczej powinien wzia¢ niz pieniadze, i od swoich kierow-
nikow 1 przyjacidt, i od innych, 1 od tych, ktorzy mowia, ze si¢ w nim kochaja, i obcych i
swoich powinien prosi¢ i blaga¢, aby mu uzyczali madrosci; nie ma wstydu, Kleiniaszu, 1
nikomu tego nie trzeba gani¢, jezeli sig¢ ktos za to wyshuguje i oddaje w niewolg, i zakocha-
nemu 1 kazdemu cztowiekowi gotow jest wszelkie godziwe stuzby oddawac dlatego, ze pra-
gnie by¢ madry. Czy nie wydaje ci si¢ — dodatem — ze to tak jest?

Tak jest — powiada. — Zdaje mi sig, ze bardzo dobrze mowisz.

Jezeli tylko, Kleiniaszu — powiedziatem — madrosci mozna si¢ nauczy¢ i jezeli ona nie
przystuguje ludziom tak, sama z siebie. Nad tym si¢ musimy jeszcze zastanowic i tegoSmy
jeszcze nie uzgodnili, ja i ty.

Alez mnie si¢ wydaje, Sokratesie, Ze jej si¢ mozna nauczyc.

Ja si¢ ucieszylem i powiedziatem: Dobrze méwisz, naprawdg, mgzu znakomity; to dosko-
nale, ze§ mnie uwolnit od dlugiego rozwazania, wiasnie nad tym, czy mozna, czy nie mozna
nauczy¢ si¢ madrosci. Wigc teraz, skoro uwazasz, ze mozna si¢ jej nauczy¢ i ze ona jedna
jedyna robi cztowieka szczg§liwym 1 daje mu powodzenie, to czy nie przyznasz, ze koniecz-
nie trzeba si¢ bra¢ do filozofii i Ze sam masz zamiar to zrobic¢?

Tak jest, Sokratesie — powiedziat. — Najbardziej jak tylko mozna.

Ja to z radoscia ustyszatem 1 méwig: Dionizodorze i Eutydemie, moj przyktad, ktory miat
pokazaé, jakich bym pragnat stow zachgty, jest taki. Moze by¢, ze niefachowy i za duzo byto
gadania. Ale teraz ktory badz z was niech to samo zrobi fachowo — to bedzie dla nas popis. A
jezeli tego nie chcecie, to stad, gdzie ja skonczytem, dowiedzcie chtopcu, czy on powinien
zdoby¢ sobie wszelka madros¢, czy tez jest jakas jedna, ktora trzeba posias¢, zeby by¢ szcze-
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sliwym 1 dzielnym cztowiekiem. I co ona za jedna. Bo jak na poczatku mowitem, bardzo nam
zalezy na tym, zeby si¢ ten chlopiec zrobit madry i dobry.

XI. Wigc ja tak powiedziatem, Kritonie. A na to, co mialo nastapi¢ potem, bardzo pilnie
uwazalem i zastanawialem sig, w jaki tez sposob oni si¢ do tej rozmowy wezma 1 od czego za-
czna zacheca¢ chlopaka, zeby si¢ w madrosci 1 w dzielnosci ¢wiczyt. Otoz starszy z nich, Dio-
nizodoros, pierwszy zaczal moéwi¢, a mySmy wszyscy patrzyli w niego, bo mieliSmy zaraz usty-
sze¢ jakie$§ stowa przedziwne. I to si¢ nam tez udato. Bo jaka$ dziwna ten maz, Kritonie rozpo-
czat rozmowg, ktorej warto, zebys postuchat, jaka to byta zachgta na drodze do dzielnosci.

Proszg cig, powiedz mi, Sokratesie, 1 wy tutaj inni, ktorzy, jak stysze, pragniecie, zeby ten
chtopak byl madry, czy wy to méwicie na zZart, czy tez pragniecie tego serio i powaznie wam
na tym zalezy?

Mnie przyszto na mysl, Zze oni pewnie przedtem mysleli, ze ja Zzartujg, kiedym ich prosit,
zeby z chlopcem porozmawiali, 1 oni dlatego z nim zartowali i nie méwili serio. Wigc to

wzigwszy pod uwagg, tym bardziej powiedziatem, ze mi o to chodzi najzupehiej serio. A
Dionizodoros powiada: Uwazaj, Sokratesie, zebys si¢ nie wyparl tego, co teraz mowisz.

Uwazam — mowig — 1 nie zapre si¢ tego nigdy w Swiecie.

No wigc — powiada — wy niby to chcecie, zeby on si¢ stat madry?

Tak jest.

A w tej chwili — powiada — Kleinias jest madry czy nie?

Jeszcze nie, on chyba powie; on przeciez nie jest samochwat.

A wy — powiada — chcecie, zeby on si¢ stat madry, a nieukiem Zeby nie byt?

Zgadzamy sig.

A wigc chceecie, zeby sig stat takim, jakim nie jest, a tym, czym jest, zeby juz nie byl?

Kiedym to ustyszal, zafrasowatem si¢. A ten, podchwytujac moja troske, powiada: Jakze
to? Jezeli cheecie, zeby on tym, czym jest teraz, wcale nie byl, to chcecie, widaé, zeby zginat.
To tadni przyjaciele i zakochani, ktérzy nade wszystko by chcieli, zeby ich ukochany zginat!

XII. Kiedy to ustyszat Ktezippos, zirytowat sig, bo szto o jego ukochanego, i powiedzial:
Panie przyjezdny z Turioi, gdyby to nie bylo pewna niegrzeczno$cia powiedzie¢, to bym ci

powiedziat prosto w twarz: Jakim prawem $miesz tak ktama¢ na mnie i na tych innych -
rzecz, ktorej si¢ nawet mowic nie godzi, ze ja bym chcial, aby ten chtopak zginal?!

Ach, c6z tam, Ktezippie — powiedziat Eutydem — czy ty myslisz, ze ktamstwo jest mozli-
we?

Na Zeusa, tak! — powiedzial — jezelim nie zwariowal.

Kiedy si¢ méwi o tym, o czym mowa, czy kiedy si¢ nie moéwi?
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Kiedy si¢ méwi — powiedzial.

Nieprawdaz, jezeli kto$ o czym$§ mowi, to nie méwi niczego innego, jak tylko to, co wia-
$nie mOwi.

Jak to? — powiada Ktezippos.

Przeciez to jest cos, to, co kto§ mowi, cos, co jest czym$ poza wszystkim innym.
Tak jest.

Nieprawdaz? Kto méwi to, ten mowi cos, co jest?

Tak.

A przeciez kto mowi co$, co jest, ten moéwi prawdg. Tak ze Dionizodoros, skoro méowi to,
co jest, to mowi prawdg 1 wcale na ciebie nie ktamie.

Tak — powiada.

Ale kto to mowi, Eutydemie — powiedziat Ktezippos — ten nie mowi tego, co jest.
A Eutydem na to: Co$, co nie jest, to przeciez nie istnieje?

Nie istnieje.

Wigc to, co nie istnieje, nie istnieje nigdzie?

Nigdzie.

Wigce czy to mozliwe, zeby z czyms, co nie istnieje, mogt kto§ cokolwiek zrobié tak, zeby
to byto czyms$ — to, co nie istnieje nigdzie?

Mysle, ze nie — powiedziat Ktezippos.

Wigce c6z? Mowcy, kiedy przemawiaja do ludu, nie dziataja wcale?

Dziataja oczywiscie — powiada. Nieprawdaz? Jesli dzialaja, to i robig cos?

Tak.

Mowi¢ — to znaczy dziata¢ i robi¢ co$?

Zgodzit sig.

Zatem tego, co nie istnieje, nie mowi nikt. Bo juz by wtedy co$ robil, a ty$ si¢ zgodzit, ze
czegos, co nie istnieje, nikt w ogoéle robi¢ nie moze. Tak ze wedtug twego stanowiska nikt nie

mowi nieprawdy, ale skoro co$ mowi Dionizodoros, to mowi prawde¢ i mowi cos, co jest.

Na Zeusa — powiedziatl Ktezippos — Eutydemie, on tam jako$§ mowi cos, co jest, ale zgota
nie tak, jak jest.
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Jak mowisz, Ktezippie? — powiedzial Dionizodoros. — A czy sa tacy, ktérzy moéwia o rze-
czach tak, jak one sa?

Sa tacy, doprawdy — powiada. — To sa ci szlachetni 1 ci, co mowia prawde.
No a rzeczy dobre — powiada — czy nie sa dobre, a rzeczy zle czy nie sa zte?
Zgodzit sig.

A ty si¢ zgadzasz, ze ludzie szlachetni mowia o rzeczach tak, jak one sa?
Zgadzam sig.

Wigc ci ludzie dobrzy, Ktezippie, méwia zle o rzeczach ztych, skoro méwia o nich tak, jak
one sa.

Na Zeusa — powiada — nawet 1 bardzo zle, na przyktad o ludziach ztych. Do ktorych ty be-
dziesz uwazal, Zeby nie nalezeé, jesliby$ mnie postuchat. Zeby o tobie dobrzy ludzie nie mo-
wili zle! Bo wierz mi, ze o zlych dobrzy ludzie mowia Zle.

A czy i o wielkich — powiada Eutydem — méwia wielce a o goracych goraco?

O tak — powiada Ktezippos — I o niesmacznych z niesmakiem, i twierdza, Ze niesmaczne
sa ich wywody.

To sa impertynencje, Ktezippie — powiedzial Dionizodoros — to sa juz impertynencje!

Na Zeusa, nie! — powiada — Dionizodorze, bo ja ci jestem zyczliwy, tylko ci robi¢ uwagi
po przyjacielsku; staram si¢ naktoni¢ cig, zeby$ nigdy wobec mnie nie mowit rzeczy tak nie-
taktownych jak to, ze ja chcg, aby zgingli ci, na ktorych mi zalezy nade wszystko.

XIII. Ja, widzac, ze wilkiem patrzy jeden na drugiego, zazartowatem do Ktezippa i powie-
dziatem: Mnie si¢ zdaje, Ktezippie, ze powinnismy od naszych gosci przyjac, co mowia, byle
tylko chcieli dawacd, i ze stowek si¢ czepiaé nie trzeba. Jezeli oni umiejq tak ludzi wytracac,
ze ze ztych 1 niemadrych robia dobrych i rozumnych, i to albo sami t¢ sztuk¢ wynalezli, albo
si¢ od kogo$ innego nauczyli takiego zabijania i zatracania, ze zniszcza czlowieka niedobrego
a dobrym go znowu pokaza — jezeli oni to umieja, na to jasne, ze umieja, przeciez twierdzili,
ze to jest ich specjalno$¢ nowo wynaleziona, zeby ludzi dobrych robi¢ z niedobrych, to przy-
znajmy im to. Niech nam zatraca chtopaka a zrobia go rozumnym. I nas wszystkich innych
tez. A jezeli si¢ wy, mtodzi, boicie, to niech ja si¢ narazg na to niebezpieczenstwo; bede jak
ten tani Karyjczyk”. Ja juz jestem stary i gotow jestem narazi¢ sig, i oddaje sie Dionizodorowi
jak Medei z Kolchidy'’. Niech mnie zabije, a jezeli chce, to niech mnie nawet ugotuje, niech
robi, co chce, aby tylko ze mnie zrobil porzadnego czlowieka.

? Karyjczyk: wyrazenie przystowiowe, co$ jak nasze in anima vili. Por. Laches, 187 b. Karia znajduje si¢ w
potudniowo — zachodniej czesci Azji Mniejszej; niewolnicy stamtad byli najtansi.

1" Medea posiadata czarodziejska sztuke odmtadzania, metoda zreszta do$¢ makabryczna: starego cztowieka
posiekanego na kawatki gotowala w kotle, z ktorego po jakim$ czasie wychodzit on jako mlodzieniec. Jak moz-
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A Ktezippos powiada: Ja sam tez, Sokratesie, gotow jestem oddac si¢ naszym gosciom,
nawet jezeli zechca drze¢ ze mnie skore jeszcze bardziej niz teraz, aby sig tylko z tej skory nie
zrobit pusty worek, jak ze skory Marsjasza'', ale dzielnos¢. Chociaz Dionizodorowi si¢ zdaje,
Ze ja si¢ na niego gniewam. A ja si¢ nie gniewam. Ja si¢ tylko przeciwstawiam temu, co uwa-
zam, ze niedobrze powiedzial pod moim adresem. Ty, Dionizodorze zacny, nie nazywaj
sprzeciwiania si¢ impertynencja. Bo impertynencja to co innego.

XIV. A Dionizodoros powiada: Ty tak mowisz, Ktezippie, jakby istniaty jakie$ stanowiska
sprzeczne.

Oczywista rzecz przeciez — powiada. — Bardzo mocno jestem tego zdania. A ty, Dionizo-
dorze, nie sadzisz, ze bywaja stanowiska sprzeczne?

Ty w kazdym razie — powiada — nie potrafisz dowies¢, zebys kiedykolwiek styszal dwoch
ludzi zajmujacych dwa stanowiska sprzeczne jedno z drugim.

No dobrze — powiada — ale teraz ci tego dowodzg, bo przeciez stysze, jak si¢ Ktezippos
sprzecza z Dionizodorem.

A moze przyjmiesz objasnienie, jak si¢ to dzieje?

Bardzo proszeg — powiada.

A wiec — powiada — czy kazdy stan rzeczy ma swoje okreslenie stowne'??
Tak jest.

Ktore mowi, jaki ten stan rzeczy jest, czy jaki nie jest?

Jaki jest.

Jezeli pamigtasz, Ktezippie, to juz przed chwila wykazalismy, ze nikt nie moéwi o czyms$
inaczej, niz jest. Bo pokazato sig, Ze nikt nie mowi tego, czego nie ma.

No to i c6z? — powiedziat Ktezippos. — Niemniej sprzeczamy sig, ja i ty. Czy nie?

A czy moglibySmy si¢ sprzeczaé, gdyby jeden i drugi uzywat okreslenia wiasciwego temu
samemu stanowi rzeczy? Czy tez w takim wypadku méwilibysmy obaj jedno i to samo?

Zgodzit sig.

na sobie wyobrazi¢, zabieg przedstawiat pewne ryzyko; przez niego postradat zycie Pelias, krol Jolkosu w Tesa-
lii, stryj me¢za Medei, Jazona.

1 Aluzja do znanego podania o Marsjaszu, ktory $miatl stana¢ do zawodéw muzycznych z Apollonem i za
kare zostal odarty ze skory. Ze skory miat by¢ zrobiony worek czy raczej miech, ktory jeszcze za czasow Hero-
dota (p. Dzieje VII, 26) pokazywano w miescie Kelainai we Frygii. W tej wzmiance o pustym miechu tkwi
oczywiscie ukryty epigramat pod adresem sofistow.

"2 W oryginale Aodyoc. Trudne to miejsce omowitem we wstgpie.
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A gdyby ani jeden, ani drugi nie uzywat okreslenia wlasciwego danemu stanowi rzeczy —
czy wtedy zajmowalibysmy stanowiska sprzeczne? Czy tez w takim wypadku zaden z nas
dwach nie tykatby nawet danej sprawy?

I na to si¢ zgodzil.

Ale moze, kiedy ja uzywam okreslenia wlasciwego danemu stanowi rzeczy, a ty innego,
wlasciwego jakiemu$ innemu, czy wtedy zajmujemy stanowiska sprzeczne? Albo kiedy ja
moéwig o pewnej rzeczy, a ty w ogole nic nie moéwisz? Jezeli kto§ nie mowi, jak moze zajmo-
wacé stanowisko sprzeczne ze stanowiskiem tego, kto mowi?

XV. Ktezippos zamilkt, ale mnie ten wywdd zadziwit, wigc powiedziatem: Jak ty to mo-
wisz, Dionizodorze? Bo ja ten tok mys$li z wielu ust juz i1 nieraz styszatem, a zawsze go po-
dziwiam. Mocno si¢ nim postugiwano w otoczeniu Protagorasa i jeszcze dawniej. Mnie si¢ on
zawsze jaki$ przedziwny wydaje: on i inne wywody wywraca, 1 siebie samego tez. Mysle, ze
u ciebie najlepiej si¢ dowiem, czy jest prawdziwy, czy nie. Zatem: mowi¢ nieprawdy nie
mozna? Taki jest sens twego twierdzenia. Czy tak? I albo kto§ mowi, 1 wtedy mowi prawde,
albo nie méwi catkiem?

Zgodzit sig.

A moze to tylko méwic nieprawdy nie mozna, a by¢ btgdnego mniemania mozna?

Ani by¢ btednego mniemania — powiada.

Jak to? — mowig. — Wigc bledne mniemanie nawet nie istnieje w ogole?

Nie — powiada

Ani niewiedza, ani ludzie niewiedzacy? Czyz nie to byloby niewiedza, gdyby istniato: by¢
w btedzie co do rzeczywistosci?

No tak — powiada.
Ale tego nie ma w ogole — mowig.
Nie — powiada.

Dionizodorze, czy ty tak méwisz, aby mowic, aby powiedzie¢ co$ oryginalnego, czy tez ty
naprawdg myslisz, Ze nie ma na §wiecie czlowieka niewiedzacego?

Proszg ci¢ — powiada — zbij moje stanowisko.

A czyz to jest w ogole mozliwe wedlug twojego wywodu, skoro nikt nie zostaje w btedzie?
Nie jest mozliwe — powiada Eutydem.

A czyz nie prosil mnie w tej chwili Dionizodoros — powiedziatem — Zzeby go zbi¢?

O cos, co nie istnieje, jak kto§ moze prosi¢? A ty prosisz?
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Bo ja sig, Eutydemie, jako$ nie bardzo orientuj¢ w tych madro$ciach i wspaniato$ciach — ja
jakos$ ciezko mysle. Wigc moze by¢, ze powiem co$ mniej przyzwoitego. Ale przebacz mi i
zobacz tylko. Bo jezeli nie mozna ani méwic¢ nieprawdy, ani zywi¢ mylnych mnieman, ani
by¢ niewiedzacym, to i chybia¢ nie mozna, kiedy kto$ cos$ robi? Bo jak kto$ co$ robi, to nie
chybia tego, co wtasnie robi. Czy nie tak méwicie?

Tak jest — powiada.

Wigc oto jest juz — powiedziatem — to nieprzyzwoite pytanie. Bo jezeli nie chybiamy ani w
dziataniu, ani w mowieniu, ani w my$leniu, to wy, na Zeusa, jezeli to tak jest, czego uczy¢ wy
przyjezdzacie? Czyzescie dopiero co nie moéwili, ze dzielnosci udzielacie najpigkniej z

wszystkich ludzi kazdemu, kto tylko zechce brac lekcje?

XVLI. A z ciebie, Sokratesie — Dionizodoros na to — taki juz Kronos", ze to, cosmy na po-
czatku moéwili, przypominasz teraz i jezelim co$§ zesztego roku powiedzial, ty i to przypo-
mnisz teraz, a z tym, co si¢ mowi w tej chwili, nie potrafisz sobie da¢ rady?

Bo tez to — powiedziatem — trudne rzeczy bardzo. Nic dziwnego, skoro to méwia specjali-
sci. Nawet z tym, co méwisz na koncu, bardzo trudno sobie poradzi¢. Bo jak ty to rozumiesz,
Dionizodorze, ze ja «nie umiem sobie da¢ rady»? Jasna rzecz, ze: nie potrafi¢ tego zbi¢? Po-
wiedzie mi, c6z innego u ciebie ma na mysli'* to powiedzenie, to: «nie umiem sobie daé rady
Z tym, co si¢ mOwi»?

Ale z tym, co ty mowisz — powiada — niezbyt trudno dac sobie rady. Bo odpowiadaj.

Zanim ty mi odpowiesz — odpartem — Dionizodorze?

Nie odpowiadasz? — méowi.

A czy to w porzadku?

Oczywiscie, ze w porzadku — méwi.

Wedle jakiej zasady? — powiedziatem. — Jasna rzecz, ze wedle tej, ze teraz ty przyjezdzasz
do nas jako pierwszy specjalista od dyskusyj i ty wiesz, kiedy trzeba odpowiadac¢, a kiedy nie.

Wigc teraz nie odpowiadasz ani stowkiem, bo rozumiesz, ze nie trzeba?

Ach pleciesz — powiada — zamiast odpowiada¢, ale postuchaj mnie, dobra duszo, i odpo-
wiadaj, tym bardziej, ze uwazasz mnie za specjalistg.

No, to trzeba stucha¢ — powiedzialem — i nie ma wyjscia, zdaje si¢. Ty decydujesz. Wigc pytaj.

Zatem czy na mys$li miewaja co$ istoty majace dusze, kiedy mysla, czy tez istoty bezdusz-
ne rowniez?

13 Kronos: zdetronizowany dawny bog; stad: wielkos$¢ przebrzmiala; stad ostatecznie: stary gledziarz. P. Ary-
stofanes, Chmury 929 n. i scholiasta, oraz Plutos 581.

" Dwuznacznoéé: greckie vogtv moze mie¢ znaczenie zar6wno «mie¢ na my$li» jak «znaczyé».
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Istoty majace duszg.

A czy ty znasz — mowi — jakie$ powiedzenie majace dusze?

Na Zeusa, ja nie znam.

A czemus si¢ przed chwila pytat, co ma na mysli moje powiedzenie?

No, ¢6z innego? — moéwig — Nic, tylkom si¢ pomylit, bo taki ci¢zki jestem. A mozem si¢ 1
nie pomylit, tylkom to dobrze powiedzial moéwiac, ze powiedzenia maja co$ na mysli? Czy ty
powiesz, zem tu chybit, czy nie? Bo jezelim nie chybil, to 1 ty tego nie zbijesz, chociaze$ spe-
cjalista, i nie dasz sobie rady z tym zwrotem. A jezelim chybit, w takim razie nie masz racji
twierdzac, ze chybia¢ nie mozna. To mowig¢ nie przeciwko czemus, co$ ty mowit przed ro-
kiem. Tylko, zdaje si¢ — powiedzialem — Dionizodorze i Eutydemie, ze ten caty wywod nie
rusza z miejsca i wciaz po staremu: naprzod kogos obali, a potem sam upada i1 lekarstwa na to
jako$ nawet wasza sztuka nie wynalazta, chociaz jest taka przedziwna, jezeli chodzi o $cisto$¢
wyrazenia.

A Ktezippos na to: Rzeczywiscie — powiada — panowie z Turioi czy z Chios, czy skad tam
i jak wolicie si¢ nazywaé'®, dyskutujecie tak cudownie, ze palna¢ niedorzeczno$é to dla was
mucha.

Ja si¢ przestraszylem, zeby si¢ impertynencje nie zaczgly, wigc znowu zaczatem uspokajaé
Ktezippa 1 powiedziatem: Ktezippie, tak jak przed chwila méwitem do Kleiniasa, tak teraz i
do ciebie to samo mowig, Ze nie poznajesz si¢ na madro$ci naszych gosci, ktora jest prze-
dziwna. Ale oni obaj nie chca urzadzi¢ nam popisu na serio, tylko udaja Proteusza, sofist¢
egipskiego'®, i czary na nas rzucaja. Wiec my nasladujmy Menelaosa i nie puszczajmy tych
panéw, az nam pokaza, co wiasciwie biora serio. Ja mysle, ze si¢ u nich pokaze co$ bardzo
pigknego, jak zaczng mowi¢ serio. Wigc prosmy ich i zachgcajmy i blagajmy, Zzeby zaczgli
dawac $wiatto. Ja moze 1 sam sprobuje znowu pokazac, jakimi pragnatbym ich zobaczy¢, 1 od
tego miejsca, w ktérym poprzednio watek przerwatem, sprobujg, jak potrafi¢ ciagna¢ dalej to,
co z kolei potem przychodzi — moze ich jako$ sprowokuje, moze sig zlituja nade mna i zal im
si¢ mnie zrobi, ze si¢ tak natgzam i tak serio bior¢ do roboty, wigc 1 oni zaczna by¢ powazni.

XVII. A ty, Kleiniaszu — méwi¢ — przypomnij mi, na czymesmy wtedy urwali, bo mnie si¢
zdaje, ze jako$ od tego miejsca. ZgodziliSmy sig¢ na koncu, ze trzeba si¢ bra¢ do filozofii. No,
nie?

Tak — powiada.

A filozofia to zdobywanie wiedzy. Czy nie tak? — powiedziatem.

Tak — powiada.

15 Ztosliwe zastosowanie formuly uzywanej w inwokacjach do bogow.

' Proteusz, «starzec morski», majacy swa siedzibe u wybrzezy Egiptu: posta¢ mitologiczna. Posiadat on dar
wrozenia, ale si¢ od wrdzenia uchylat, wymykajac si¢ natr¢tom przez przyjmowanie coraz to nowych, zmien-
nych i zwodniczych postaci. W Odysei IV, 455 Menelaos z towarzyszami jednak nie puszcza go , poki schwyta-
ny nie decyduje si¢ uczyni¢ zados$¢ jego zadaniu. Tak samo trzeba nie puszczaé «proteuszowych» sofistow.
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Do jakiej wigc teraz wiedzy powinniSmy dazy¢, by dazenie to byto stuszne? Czy to nie
prosta rzecz, ze do tej, ktora si¢ nam przyda?

Tak jest — powiada.

A czyby si¢ nam to na co$ przydato, gdyby$Smy si¢ nauczyli i umieli przechodzac rozpo-
znawac, gdzie jest w ziemi najwigcej zakopanego ztota?

Moze by¢ — powiada.

Ale przedtem — méwi¢ — tosmy sobie wywiedli, ze nie wigkszy mielibySmy z tego pozy-
tek, niz gdyby$my nawet bez klopotow i bez kopania ziemi wszystko ztoto posiedli. Gdyby-
smy nawet umieli robi¢ skaty ztote, to nic by ta wiedza nie byta warta. Bo jezeli nie bedziemy

umieli uzywaé tego zlota, to pokazato sig, ze zadnego pozytku z niego nie bgdzie. Czy nie
pamigtasz? — moéwig.

Tak jest — powiada — pamigtam.

I bodaj ze z zadnej innej wiedzy tez pozytku nie ma zadnego, ani z umiej¢tnosci robienia
majatku, ani z umiejgtnosci lekarskiej, ani z zadnej innej, ktoéra umie co§ wykonywac, a nie
umie uzywac tego, co wykona. Czy nie tak?

Zgodzit sig.

Nawet jezeli istnieje jaka$ wiedza, ktora by ludzi nieSmiertelnymi robi¢ umiata, a nie
umiataby z nieSmiertelno$ci korzystaé, to i z tej, zdaje sig, pozytek bylby zaden, jezeli mamy
si¢ powolywac na to, na co$my si¢ poprzednio zgodzili.

Co do tych wszystkich punktow byliSmy jednego zdania. Wigc jakiej$ takiej nam potrzeba
wiedzy, pigkny chlopcze — powiedzialem — w ktorej by sig zbiegato réwnocze$nie wykony-
wanie 1 umiejetnos$¢ postugiwania si¢ tym, co si¢ wykona.

Widocznie — powiada.

Wigc, zdaje sig, daleko do tego, zebysmy mieli zosta¢ wykonawcami lir 1 mieli si¢ bra¢ do
jakiej§ wiedzy w tym rodzaju. Bo tu osobno umiejgtno$é, ktora wytwarza, a osobno ta, ktora

si¢ postuguje wytworem — one si¢ dziela, cho¢ dotycza jednego i tego samego.

Umiejgtnos¢ wykonywania lir 1 umiejgtnos¢ gry na nich roznia si¢ bardzo jedna od drugie;.
Czy nie tak?

Przyznat.

A umiej¢tnosci robienia fletow tez, jasna rzecz, ze nam nie potrzeba. Bo ta znowu jest taka
sama jak tamta.

Zgodzilismy sig.

Ale, na bogéw! Gdybysmy si¢ wyuczyli sztuki robienia méw — moze to wtasnie ta, ktorej
nam byto potrzeba do szczgscia?
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Nie sadzg — odpart Kleinias.
Na jakie si¢ powotujesz swiadectwo? — mowig.

Ja widzg — powiada — niektorych takich, ktorzy mowy robia, a nie umieja si¢ postugiwac
mowami, ktore sami wykonuja — zupehnie jak fabrykanci lir — lirami, 1 tylko inni, takze 1 w
tym wypadku, umieja si¢ postugiwac tym, co oni robia — ludzie, ktérzy sami nie potrafia méw
pisa¢. Wigc jasna rzecz, ze jesli idzie o mowy, to osobno chodzi umiejgtnos¢ robienia mow a
osobno postugiwania si¢ nimi.

Zdaje mi si¢ — powiedziatem — ze dostateczne podajesz Swiadectwo, ze to nie umiejgtnos¢
uktadania mow jest ta, ktéra zdoby¢ trzeba, zeby by¢ szczesliwym. Chociaz zdawato mi sig,
ze gdzies tutaj pokaze si¢ ta wiedza, ktorej od dawna szukamy. Mnie si¢ ci panowie sami, ci
uktadacze méw, w osobistym zetknigciu wydaja nadzwyczajnie madrzy, Kleiniaszu, 1 sztuka
ich wydaje mi si¢ jaka$ niesamowita i wzniosta. No, nic dziwnego. Przeciez to jest pewna
czastka sztuki zaklinania — malo co tylko od niej stabsza. Bo sztuka zaklinania to rzucanie

czaru na weze, tarantule, skorpiony i1 inne zwierzeta, 1 zamawianie chordb, a ta polega na rzu-
caniu czaru na s¢dziow i cztonkow zgromadzen i1 innych thuméw, i na zagadywaniu ich.

Czy tobie si¢ to — dodatem — przedstawia jako$ inaczej?

Nie. Wlasnie tak mi si¢ to przedstawia — powiedziat — jak ty mowisz.

Wigc dokadbysmy sie¢ — moéwie — mogli jeszcze zwrdcic¢? Do jakiej umiejetnosci?
Ja drogi nie widz¢ — powiada.

A ja mam wrazenie, zem znalazt — méwig.

Jaka? — powiada Kleinias.

Umiejgtno$¢ dowodzenia wojskiem — méwig — wydaje mi si¢ chyba najbardziej ta sztuka,
ktora potrafi da¢ szczgscie temu, co ja zdobgdzie.

Mnie sig¢ tak nie wydaje.

Jak to? — mowig.

Przeciez to jest pewnego rodzaju sztuka polowania na ludzi.

No wigc co? — powiedziatem.

Zadna — odpart — odmiana sztuki towieckiej nic wiecej nie potrafi, jak tylko upolowa¢ i
dosta¢ w rgce. A jak dostang w rece to, co upolowali, nie umieja si¢ tym postugiwaé, tylko

mys$liwi 1 rybacy oddaja potow kucharzom; a ci, co uprawiaja geometri¢ i astronomig i ra-
chunki — to sa tez towcy: oni sami nie wytwarzaja tych uktadow i kombinacyj, o ktorych mo-
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wia, — oni tylko odkrywaja te, ktore sq17, a ze nie wiedza, co z nimi pocza¢, tylko na nie po-
lowaé umieja — wigc oddaja te swoje odkrycia na uzytek dialektykéw, o ile tylko do cna nie
sg obrani z rozumu.

Niechze tak bgdzie — powiedziatem — Kleiniaszu moj ty pigkny i madry. To tak jest na-
prawde?

Tak jest. I wodzowie — powiada — w ten sam sposob, jezeli albo panstwo jakie$ upoluja,
albo armig, oddaja to politykom. Bo sami nie umiejq postugiwac si¢ tym, co upolowali. Tak
samo, mam wrazenie, jak lowcy przepiorek oddaja swoj potow hodowcom przepiorek. Wige
jezeli — powiada — potrzebujemy takiej sztuki, ktora potrafi si¢ tez postugiwac tym, co zdobe-
dzie, wykonujac to lub na polowaniu znajdujac, i taka dopiero zrobi nas szczg$liwymi, to
trzeba — mowi — szukac innej umiejgtnosci, a nie strategiki.

XVIII. kRITON. Co ty mowisz, Sokratesie! Ten chtopiec tak si¢ odezwat ?
SOKRATES. Ty nie wierzysz, Kritonie?

KRITON. Na Zeusa, chyba nie. Bo mam wrazenie, ze jesli on to powiedzial, to juz mu ani
Eutydema, ani zadnego innego cztowieka nie potrzeba do zaokraglenia studiow.

SOKRATES. A moze by¢, na Zeusa; moze to i Ktezippos powiedziat, tylko ja nie pamigtam?
KRITON. Jaki tam Ktezippos?

SOKRATES. To tylko dobrze wiem, ze ani Eutydem, ani Dionizodoros tego nie powiedziat.
A moze, mity bogom Kritonie, moze tak i1 kto§ wigkszej miary byt przy tym, i to jego stowa?
Ale, Zem to styszatl, to dobrze wiem.

KRITON. Na Zeusa, Sokratesie! Ja mam wrazenie, ze to byt naprawdg kto§ wigkszej miary,
1 to o wiele! Ale potem jeszcze jakiej szukaliScie umiejetnosci? I znalezliscie ja, czyscie nie
znalezli tej, ktorejscie szukali?

SOKRATES. Ale gdzieSmy tam znalezli, dobra duszo. Byli§my bardzo zabawni — zupetnie jak
mali chtopcy, ktorzy dzierlatki gonia. Wciaz si¢ nam zdawalo, Ze zaraz ztapiemy jaka$ nauke, a
one nam wciaz uciekaty spod rak, to jedna, to druga. Duzo tego byto, ale co ci tam wszystko
bedg opowiadat? A kiedy$Smy doszli do umiejgtno$ci krolowania i rozpatrywac ja zaczgli, czyby
to nie byta ona wiasnie ta, co to daje szczgscie 1 szczg$cie wytwarza, wtedySmy jakby do labi-
ryntu wpadli. Zdawato si¢ nam, Ze juz jesteSmy u konca, a tusmy zakrecili 1 pokazato sig, ze
jesteSmy znowu na poczatku drogi i tego samego nam brak, czego$my od poczatku szukali.

KRITON. No jakze wam na to zeszto, Sokratesie?

SOKRATES. Zaraz powiem. Wydato si¢ nam, ze sztuka rzadzenia panstwem 1 sztuka kroélo-
wania to jedna i ta sama.

KRITON. No wiec co6z?

" To miejsce, jako szczegolnie sporne, jest blizej omoéwione we wstgpie.
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SOKRATES. Tej sztuce i strategika i inne umiejegtnosci oddaja swoje dziela, aby rzadzita
tym, co one wytwarzaja, bo ona jedna umie si¢ tym postugiwac. Wigc jasno si¢ nam wyda-
walo: ze to jest ta umiejetnose, ktorej$Smy szukali, 1 Zze ona jest przyczyna tego, ze si¢ dobrze
dzieje w panstwie, i po prostu, wedtug tych jambow Ajschylosa'®, ona jedna siedzi na rufie
panstwa, steruje wszystkim i nad wszystkim panujac, wszystko robi pozytecznym.

KRITON. No i czy nieslusznie si¢ wam wydawato, Sokratesie?

XIX. SOKRATES. Ty sam osadzisz, Kritonie, jezeli zechcesz postuchac 1 tego, co si¢ nam
p6zniej zdarzyto. Bo znowusmy zaczgli rzecz roztrzasac tak jakos:

Proszg cig, ta nad wszystkim panujaca umiejetnos¢ krélowania wytwarza dla nas jakie$
dobro, czy zadnego?

W kazdym razie wytwarza — moéwilismy jeden do drugiego. Czy i ty by$ tak nie powie-
dzial, Kritonie?

KRITON. Powiedziatbym.

SOKRATES. A jakiz, powiedzialbys, jest jej wytwor? Tak na przyktad, gdybym cig pytat o
sztuke lekarska — ona, panujac nad wszystkim, co jej podlega, jaki wytwor nam daje? Czy nie
powiedzialbys, ze zdrowie?

KRITON. Powiedziatbym.

SOKRATES. A ta wasza umiej¢tnos¢ uprawy roli, panujac nad wszystkim, co jej podlega,
jaki produkt wytwarza? Czy nie powiedziatbys, ze dostarcza nam pozywienia z ziemi?

KRITON. Powiedziatbym.

SOKRATES. A teraz umiej¢tnos¢ krolowania: panujac nad wszystkim, co jej podlega, coz
ona wlasciwie wytwarza? Moze ci nie bardzo fatwo o odpowiedz?

KRITON. Na Zeusa, nielatwo, Sokratesie.

SOKRATES. Nam tez nie byto tatwo, Kritonie. Ale tyle przynajmniej wiesz, ze jesli to jest ta
umiejetnosc¢, ktorej szukamy, to powinna by¢ pozyteczna.

KRITON. Tak jest.
SOKRATES. Nieprawdaz? Jakie$ dobro powinna by nam dawac?

KRITON. Koniecznie, Sokratesie.

'8 W pierwszych od razu wierszach Siedmiu przeciw Tebom Eteokles mowi o sobie jako o tym, ktory
dzierzy dtonia ster, na rufie

miasta strozujac, powiek nie zwierajac we $nie. (przektad St. Srebrnego)
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SOKRATES. A my$my si¢ tam z Kleiniasem byli zgodzili, ze dobro to nic innego, jak tylko
pewien rodzaj wiedzy.

KRITON. Tak, tak mowites.

SOKRATES. Prawda, Ze inne wytwory, ktoére mogltby kto$ przypisywaé umiejgtnosci rzadze-
nia panstwem — a tych byloby duzo, jak na przyktad bogacenie si¢ obywateli i wolno$¢, 1 brak
rozterek wewngtrznych — to wszystko okazato si¢ ani dobrem, ani zlem. Ona by powinna
obywateli robi¢ madrymi 1 udziela¢ im wiedzy, jezeliby miata by¢ ta umiejetnoscia, ktora
przynosi pozytek 1 daje szczgscie.

KRITON. Tak jest. Takescie si¢ przedtem zgodzili, take$ ty mi wasza dyskusj¢ zreferowat.
SOKRATES. A czy umiejg¢tnos¢ krélowania robi ludzi madrymi i dobrymi?
KRITON. A czemuz by nie, Sokratesie?

SOKRATES. Jak to, wigc wszystkich dobrymi i pod kazdym wzgledem? I kazda wiedzg,
wigc 1 szewska, 1 ciesielska, 1 inne wszystkie ta umiejetnos¢ daje?

KRITON. Nie zdaje mi sig, Sokratesie.

SOKRATES. Wigc jaka wiedze wihasciwie? Ktora si¢ nam na co przyda? Bo ona nie musi
wykonywa¢ zadnych wytwordéw takich, co to ani zte, ani dobre, a wiedzg Zzeby dawata nie
inna, jak tylko siebie sama! Wigc powiedzmyz raz, co to za umiejetnos¢ 1 na co nam si¢ przy-
da? Chcesz, Kritonie, zebySmy powiedzieli, ze to ta, z pomoca ktorej zrobimy drugich do-
brymi?

KRITON. Tak jest.

SOKRATES. Ktorzy nam beda pod jakim wzgledem dobrzy i1 do czego pozyteczni ? Czy tez
powiemy jeszcze raz, ze oni innych takimi zrobia, a ci inni znowu innych? A pod jakim
wzgledem dobrzy, tego nie widzimy, skorosmy zlekcewazyli te wytwory, ktore si¢ przypisuje
sztuce rzadzenia. Dlatego wciaz si¢ powtarza jedno i to samo, jak to przystlowiowe «Korintos
syn Zeusa»'’. I, jak mowilem, jest nam wciaz rownie daleko, a moze i jeszcze dalej od wie-
dzy, co to za umiej¢tnos¢, ktora by nas potrafita uczyni¢ szczg¢sliwymi.

KRITON. Na Zeusa, Sokratesie, w wielkiescie klopoty popadli, jak si¢ zdaje.

SOKRATES. Ja tez, Kritonie, i sam, kiedym wpadl w ten odmet, to juz glos natgzatem ze
wszystkich sil, proszac naszych gosci, modlitem si¢ do nich jak do Dioskuréw, aby nas rato-
wali®’, mnie i chtopaka, z nawatnosci tej naszej mysli, zeby na wszelki sposob rzecz trakto-
wali powaznie 1 pokazali nam, co to za wiedza, ktora jesli osiagniemy, to godnie potrafimy
przejs¢ resztg zycia.

1 Korintos: mityczny zatozyciel Koryntu. «Korintos, syn Zeusa» — méwito si¢ przystowiowo o powtarzaniu
wciaz w koltko tego samego; p. Pindar, Nem. VII, ostatnie stowa. Mialo to pochodzi¢ stad, ze kiedy Koryntczy-
cy, domagajac si¢ poshuszenstwa od Megary jako od swej kolonii na wszystkie watpliwo$ci Megarejczykow
mieli tylko jedna odpowiedz: powolywanie si¢ na wspdlnego praojca.

% Dioskurowie: Kastor i Polluks, tu w swojej roli bostw opickuficzych zeglarzy w czas burzy.
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KRITON. No i ¢6z? Raczyt wam co$ pokaza¢ Eutydem?

SOKRATES. Jakzeby nie? Wigc zaczal, moj drogi, tonem bardzo z wysoka mowi¢ w ten
sposob:

XX. Czy ja ciebie, Sokratesie, tej wiedzy, z ktéra od dawna macie taki klopot, mam na-
uczy¢, czy tez pokazac, ze ty ja juz posiadasz?

Cztowieku — powiadam — a jestze to w twojej mocy?
Tak jest — powiada.

No to, na Zeusa, pokaz, ze ja posiadam. To przeciez tatwiejsza sprawa, niz zeby sig uczy¢
miat cztowiek w tym wieku.

Wigc proszg cig — mowi — odpowiadaj! Czy jest co$, co ty wiesz?
Tak jest — powiadam. — I duzo nawet, ale to same drobiazgi.

To wystarczy — powiada. — A czy sadzisz, ze cokolwiek moze nie by¢ tym samym, czym
wlasnie jest? Alez na Zeusa, ja nie sadzg.

Nieprawdaz, ty powiedziales, ze wiesz co$?
Powiedzialem.

Zatem jeste$ wiedzacym, skoro wiesz? No tak, wtasnie o tych samych rzeczach. Nic nie
szkodzi. Ale czy nie musisz wiedzie¢ wszystkiego, skoro przeciez jestes wiedzacym?

Na Zeusa — méwig — przeciez ja wielu innych rzeczy nie wiem.
No, ale jezeli czego$ nie wiesz, to jestes$ nie wiedzacy?
No, wlasnie tego, moj drogi, czego nie wiem.

Niemniej chyba jeste$ nie wiedzacy? A przed chwilag mowites, ze jestes wiedzacy. W ten
sposob jestes taki, jaki jestes, 1 taki jaki nie jestes, pod tym samym wzgledem i1 réwnoczes$nie.

Poczekajze — mowig¢ — Eutydemie. Bo, jak to mowia, wszystko pigknie tadnie, ale jakim
sposobem ja niby to posiadam te wiedze, ktorej$my szukali? Ze niby nie moze jedno i to sa-
mo by¢ i nie by¢. I jezeli wiem jedno, to wiem wszystko, bo nie mogtbym by¢ wiedzacym i
nie wiedzacym rownocze$nie. A jezeli wiem wszystko, to i t¢ wiedzg posiadam. Czy ty tak
mowisz i to jest to madre?

Przeciez juz samego siebie zbijasz, Sokratesie.
Jakze to — mowig — Eutydemie? A czy ty nie jeste§ w tym samym potozeniu? Bo ja, gdy-
bym jakikolwiek los dzielil z toba i z tym tutaj Dionizodorem, ukochang glowa, nie bardzo

bym si¢ mogl gniewaé. Powiedzze mi, wy dwaj takze, czy nie jest tak, ze jedne rzeczy wiecie,
a drugich nie wiecie?
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Bynajmniej, Sokratesie — méwi Dionizodoros.

Jak méwicie? — powiedziatem. — Wigc moze wy nic nie wiecie?

Nawet bardzo wiele — powiada.

Wigc wy wiecie — moéwie — wszystko, jezeli wiecie coskolwiek?

Wszystko — powiada. — I ty tak samo, jezeli cho¢by jedno wiesz, to wiesz wszystko.

O Zeusie! — powiedziatem. — Co ty za dziwy opowiadasz i co to za dobro wielkie godne
objawienia. A czy inni ludzie tez wszystko wiedza, albo nic?

To przeciez pewne — powiada — nie jest tak, zeby jedne rzeczy wiedzieli, a drugich nie, i
zeby byli réwnoczes$nie wiedzacy i nie wiedzacy.

Tylko jak? — powiadam.

Wszyscy — powiada — wszystko wiedza, jezeli wiedza choc¢by tylko jedno.

Na bogow — mowig — Dionizodorze! Bo juz widze, ze jestescie powazni, a z taka trudno-
$cig was do tego namowitem. Czy wy istotnie wszystko wiecie? Na przyktad, znacie si¢ na
ciesielstwie 1 szewstwie?

I jak jeszcze — powiada.

A tata¢ buty potraficie tez?

Na Zeusa — méwi — nawet 1 zelowki dawac.

I wiecie takie rzeczy, jak to, ile jest gwiazd i piasku?

Tak jest — powiada. — A c6z ty myslisz, ze si¢ do tego nie przyznamy?

XXI. Tu wmieszal si¢ do rozmowy Ktezippos i moéwi: Na Zeusa, Dionizodorze, pokazcie
mi jaki$ symptom tego, taki, zebym wiedzial, ze prawd¢ méowicie.

Co ci mam pokazaé? — powiada.
Czy ty wiesz, ile zgboéw ma Eutydem, a Eutydem czy wie, ile ty?
A nie wystarcza ci — moéwi — ustysze¢, ze wszystko wiemy?

Nigdy w $wiecie — powiada. — Tylko to jedno jeszcze nam powiedzcie 1 pokazcie, ze
prawde mowicie. Jezeli powiecie, ile kazdy z was ma zebdw, 1 pokaze sig, ze wiecie, bo my je
policzymy, to juz wam uwierzymy i we wszystko inne.

Oni uwazali, ze sobie Ktezippos z nich zartuje, wigc nie chcieli, ale utrzymywali zgodnie,
ze wiedza wszystkie rzeczy, kiedy ich Ktezippos szczegdtowo pytat o kazda rzecz z osobna.
Ktezippos bez zadnych oslonek nie oszczedzat im zadnego pytania, w koncu i1 o najbardziej
wstydliwe rzeczy pytal, czyby i to wiedzieli. A oni z najwigksza odwaga szli naprzeciw tych
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pytan, odpowiadajac, ze wiedza — zupehnie jak dziki, ktore si¢ pchaja na oszczep. Tak, ze juz i
ja sam, Kritonie, wierzy¢ nie moglem i musialem w koncu zapytac, czy i tanczy¢ umie Dioni-
zodoros. A on odpowiada, ze tak.

Ale chyba nie umiesz przewraca¢ koziotkdw na miecze i wirowa¢ na kole, w tym wieku?
Tak daleko w madros$ci nie zaszedles?

Nie ma tego — powiada — czego bym nie wiedzial.

A czy wy — mowig — tylko teraz wszystko wiecie, czy 1 zawsze?

I zawsze — powiada.

I kiedy$cie malymi dzie¢mi byli i zaraz po urodzeniu wiedzieliscie?
Wszystko — powiedzieli obaj razem.

Nam si¢ ta rzecz wydawata niewiarygodna. Wigc Eutydem powiada: Ty nie wierzysz, So-
kratesie?

Tyle tylko — méwig — ze wyscie najwidoczniej ludzie wielkich zdolnosci.

Jezeli — powiedziat — zechcesz mi dawac odpowiedzi, ja to pokaze, ze i ty si¢ zgadzasz na
te rzeczy dziwne.

Alez proszg bardzo — mowig — ja si¢ najchg¢tniej dam zbi¢ na tym punkcie. Bo jezelim sam
nie wiedziat dotad, jaki jestem madry, a ty pokazesz, ze ja wiem wszystko 1 zawsze, to jakiz
wigkszy skarb mégtbym gdzies znalez¢ w calym swoim zyciu?

XXII. Zatem dawaj odpowiedzi — powiada. No pytaj; bede odpowiadat.

Czy ty, Sokratesie — mowi — jeste$s kim$ wiedzacym co$, czy nie?

Jestem.

A czy dzigki temu, przez co jestes wiedzacym, ty wiesz co$, czy tez przez co$ innego?

Przez to, przez co jestem wiedzacy, bo ja przypuszczam, ze ty masz na mysli duszg. Czy
nie to myslisz?

Czy nie wstydzisz sig, Sokratesie, na pytania odpowiada¢ pytaniami?

No, niech ci bedzie — méwig — ale co mam poczaé? Juz bedg robil tak, jak ty kazesz. Kiedy
nie bed¢ wiedzial, o co si¢ pytasz, kazesz mi jednak odpowiada¢, bytem tylko nie zadawat
nowego pytania?

Przeciez co$ tam przypuszczasz — powiada — co ja mam na mysli.

Przypuszczam — mowig.

Wigce na to odpowiadaj, co przypuszczasz.
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A co wtedy, kiedy zadajesz pytania przy innym zalozeniu milczacym, a ja bed¢ przypusz-
czal, ze przy innym, i przy takim zatozeniu odpowiem, to wystarczy ci to, jezeli dam odpo-
wiedz nie do rzeczy?

Mnie wystarczy — powiada — tylko mam wrazenie, ze tobie nie.

No to, na Zeusa, nie bed¢ odpowiadat, zanim sig¢ nie dowiem, o co chodzi.

W ogdle — méwi — nie begdziesz odpowiadat przy zalozeniach, ktére by$ rozumiat, bo ple-
ciesz bez ustanku 1 staroswiecki jestes wigcej niz trzeba.

Ja zrozumiatem, Ze on si¢ na mnie gniewa, Ze ja tu uwazam na znaczenia wyrazow, a on
mnie chce upolowaé, wiec mnie wyrazami obstawia. I przypomniatem sobie Konnosa®', ze
ten si¢ tez zawsze na mnie gniewa, kiedy mu nie ustepuje, i potem mniej dba o mnie, bo je-
stem niepojetny. A poniewaz zamierzalem i1 do tego tutaj tez chodzi¢ na lekcje, pomyslalem
sobie, ze trzeba mu ustapi¢, aby mnie nie uznat za t¢pego i nie odmowit mi przyjgcia. Wigc
powiedziatem:

Jezeli uwazasz, Eutydemie, ze tak trzeba, to trzeba tak zrobié. Ty przeciez w ogodle umiesz
lepiej dyskutowac, niz ja, ty jeste$ specjalista, a ja fuszer. Wigc pytaj na nowo od poczatku.

Ty wigc — méwi — odpowiadaj na nowo. Czy ty czyms wiesz to, co wiesz, czy nie?
Tak jest — powiedzialem — dusza.

Ach, ten znowu — zachnat si¢ — co odpowiada wigcej, niz go pytaja. Ja si¢ przeciez nie
pytam, czym, tylko o to, czy wiesz czyms.

Ja — méwig — odpowiedziatem wigcej, niz potrzeba, bo nie jestem wyksztalcony. Przebacz
mi. Ja juz bede odpowiadat po prostu, czy wiem czyms to, co wiem.

A czy — powiada — zawsze tym samym, czy tez raz tym, a raz czyms innym?
Zawsze — odpowiedziatem — ile razy wiem, to tym samym.

Czy nie przestaniesz — mowi — wciaz co$ dodawa¢ w odpowiedziach?

To dlatego, zeby nas moze w blad nie wprowadzito to «zawszey.

Nas nie — powiada — ale jezeli kogo, to ciebie. Wigc odpowiadaj! Czy zawsze tym samym
wiesz?

Zawsze — powiedziatem — skoro juz trzeba opuscic to «ile razy».

Nieprawdaz wigc, zawsze tym wiesz. A wiedzac zawsze, czy wiesz jedne rzeczy tym,
czym wiesz, a inne czyms$ innym, czy tez wtasnie tym wszystko?

2! Konnos: p. przyp. 7
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Tym wlasnie — powiedziatem — wszystko razem, co tylko wiem.
Znowu to samo — powiada. — Wraca ten sam dodatek.
Wigc odejmuje ten dodatek: «co tylko wiempy.

Alez nic — powiada — nie odejmuj, ja ci¢ wcale o to nie proszg; tylko mi odpowiadaj. Czy
moglbys$ wiedzie¢ wszystko razem, gdybys nie wiedzial kazdej rzeczy z osobna?

To by cud byt — powiedziatem.
A on méwi: Teraz juz dodawaj, co cheesz. Bo zgadzasz sig, ze wiesz wszystko.

Zdaje si¢ — powiedziatem — skoro Zadnej mocy nie ma ten moj dodatek: «co tylko wiemp,
a tylko, ze wiem wszystko.

Nieprawdaz, zgodzites si¢ tez, ze zawsze wiesz tym, czym wiesz, czy tam «ile razy wieszy,
czy jak tam chcesz. Zgodziles sig, ze zawsze wiesz 1 wszystko razem. Wigc jasna rzecz, ze i
dzieckiem bgdac wiedziales, i kiedys si¢ rodzil, i kiedys si¢ poczynatl, i zanime$ si¢ urodzit, i
zanim powstato niebo 1 ziemia wiedziates wszystko, skoro wiesz zawsze. I, na Zeusa — po-
wiada — ty takze 1 zawsze bedziesz wiedziat, 1 wszystko wiedzial, jezeli ja zechcg.

XXIII. Obys tylko zechcial — powiedziatem — Eutydemie najczcigodniejszy, jezeli istotnie
prawd¢ mowisz. Ale ja nie bardzo ufam, Zebys ty to potrafil, jezeli ci nie pomoze twdj brat,
ten tu Dionizodoros. A jezeli, to moze by¢. Wigc powiedzciez mi — moéwig — bo poza tym nie
mam sposobu, wy jestescie tacy niebywali, jezeli chodzi o madro$¢, wigc nie mam jak was
przekonaé, ze nie wiem wszystkiego, skoro wy tak twierdzicie. Ale co$ takiego na przyktad,
jak mam przyzna¢, ze wiem, Eutydemie, ze ludzie dobrzy sa niesprawiedliwi? Proszeg cig,
powiedz, czy ja to wiem, czy tego nie wiem?

Naturalnie ze wiesz — powiada.

A co? — moéwie.

Ze ludzie dobrzy nie sa niesprawiedliwi.

Tak jest — mowie. To wiem od dawna. Ale ja si¢ nie o to pytam. Tylko, ze dobrzy sa nie-
sprawiedliwi — gdzie ja si¢ tego nauczytem?

Nigdzie — powiedziatl Dionizodoros.
Wigc ja tego nie wiem — powiedzialem.

A Eutydem méwi do Dionizodora: Ty psujesz caty wywod, bo pokaze sig, ze on tutaj, skoro
nie wie, to jest rownoczes$nie wiedzacym i nie wiedzacym. — Dionizodoros si¢ zaczerwienil.

A ty — mowig — Eutydemie, co ty mowisz? Masz wrazenie, ze niestusznie si¢ odzywa twoj
brat wszystkowiedzacy?

A czyz ja jestem bratem Eutydema? — podchwycil predko Dionizodoros.
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A ja powiedziatem: Pozwo6l, moj drogi, az mnie Eutydem nauczy, ze ja wiem o ludziach
dobrych to, Ze sa niesprawiedliwi. Nie zabieraj mi lekcji.

Uciekasz, Sokratesie — powiada Dionizodoros — i nie chcesz dawa¢ odpowiedzi.

Naturalnie — mowig. — Jestem przeciez stabszy nawet od kazdego z was z osobna, wigc
trudno, zebym nie uciekal przed obydwoma. I ja chyba o wiele stabszy jestem od Heraklesa,
ktory nie mégt sobie da¢ rady w walce z hydra, bo to byla sofistka i taka madra, Ze jak jej kto
jedna glowe w dyskusji obciat, to wypuszczata wiele gtéw zamiast jednej. I z jednym rakiem
tez nie mogt sobie poradzi¢ — to byt drugi sofista, ktory zdaje mi sig, ze dopiero co przyptynat
1 od strony morza si¢ zjawit. Ten mu dokuczat, kiedy si¢ od lewej reki odzywat i1 kasat, wigc
Herakles swego bratanka Jolaosa zawotal na pomoc i ten mu dobrze pomdégt. A mdj Jolaos
gdyby tu przyszedl, to jeszcze by tylko zaszkodzit*.

XXIV. Wigc odpowiadaj — powiedziat Dionizodoros — kiedy ci juz przyszio na te bajeczki.
Czy Jolaos byt raczej bratankiem Heraklesa, czy twoim?

Wigce juz najlepiej dla mnie, Dionizodorze — powiedziatem — zebym odpowiadat tobie, bo
mnie nie przestaniesz zasypywac pytaniami, ja to dobrze wiem, tak ci zazdro$¢ i chcesz mi
przeszkodzi¢, zeby mnie Eutydem nie nauczyl tamtej madrosci.

Alez odpowiadaj — mowi.

Odpowiem — powiedziatem — ze Jolaos byl bratankiem Heraklesa, a moim, jak uwazam,
ani odrobiny. Bo jego ojcem nie byt Patrokles, moj brat, tylko z imienia trochg podobny Ifi-
kles, brat Heraklesa.

A tw@dj — powiada — jest Patrokles?

Tak jest — powiedzialem — z tej samej matki, ale nie z tego samego ojca.

Zatem on jest twoim bratem i nie jest bratem.

Nie z tego samego ojca, mdj drogi; bo jego ojcem byt Chajredemos, a moj byt Sofroniskos.

A ojcem byt — powiada — Sofroniskos i Chajredemos?

Tak jest — powiedziatem. — Tamten byl moj, a ten jego.

Nieprawdaz — mowi — Chajredemos byt kim$ innym niz ojciec?

Niz mdj ojciec — powiedzialem.

Czyz wigc byt ojcem, bgdac kim$ innym niz ojciec? Czy ty jeste$ tym samym co kamien?

2 Hydra Lernenska miata, jak wiadomo, siedem gtéw, a po odcigciu jednej wyrastaty zawsze dwie nowe. W
walce z Heraklesem przyszedt jej jeszcze na pomoc olbrzymi rak — czy raczej krab — morski, Heraklesowi za$
bratanek jego Jolaos, syn Ifiklesa. Rakiem jest oczywiscie Dionizodoros, ktorego Sokrates ma po lewej rece;
przybycie od strony morza oczywiscie tez jest aluzja.
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Boje si¢ — powiadam — zebys$ ze mnie kamienia nie zrobil, ale na razie zdaje sig, ze nie jestem.
Nieprawdaz — mowi — jeste$ czym$ innym niz kamien?
Czyms$ innym, doprawdy.

Wigc, bedac czym$ innym niz kamien, nie jeste$ kamieniem? I bedac czym$ innym niz
ztoto, nie jestes$ ztotem?

Tak jest.

Nieprawdaz wigc — powiada — ze 1 Chajredemos, bedac kim$ innym niz ojciec, nie moze
by¢ ojcem?

Zdaje si¢ — powiedziatem — Ze nie jest ojcem.

Tu Eutydem zabrat glos i mowi: Przeciez, jesli Chajredemos jest ojcem, to znowu Sofroni-
skos, bedac kim$ innym niz ojciec, nie jest ojcem. Tak, ze ty, Sokratesie, nie masz ojca.

A Ktezippos na to: A czy z waszym ojcem nie ta sama sprawa? On przeciez jest kim$ in-
nym niz mdj ojciec, czy nie?

Woecale nie — powiada Eutydem.

Wigc jak to — mowi ten — to ten sam?

Ten sam. Oczywiscie.

Nigdy bym nie myslat. A czy on, Eutydemie, jest tylko moim ojcem, czy innych ludzi tez?

Innych ludzi tez — powiada. — Czy sadzisz, ze ktos, jeden i1 ten sam, bedac ojcem, moze nie
by¢ ojcem?

Tak sadzitem — powiada Ktezippos.

Jak to — mowi — bedac zlotem, nie by¢ ztotem? Albo cztowiekiem begdac, nie by¢ czlowie-
kiem?

Ej, czy ty — powiada Ktezippos — czy ty, Eutydemie, z piasku bicza nie krecisz, jak to mo-
wia, bo ty niestychane rzeczy opowiadasz: ze twoj ojciec jest ojcem wszystkich.

A bo jest — mowi.

Czy tylko ludzi? — dorzucit Ktezippos — czy i koni takze, 1 wszystkich innych istot zy-
wych?

Wszystkich — powiada.
A matka znowu, jest matka?

I matka tez.
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Wigc twoja matka — powiada — jest tez matka jezowcoOw morskich?
I twoja tez — powiada.

A wigc ty jeste$ bratem cielat 1 szczeniat 1 prosiat?

I ty tez — mowi.

A wobec tego twoim ojcem jest pies?

I twoim tez.

Jezeli tylko bedziesz mi odpowiadal, Ktezippie — powiedzial Dionizodoros — to zaraz sig
na to zgodzisz. Bo powiedz mi, masz ty psa?

I to bardzo ztego — powiedziat Ktezippos.

A czy on ma szczenigta?

Jeszcze jakie, takie same jak on.

Nieprawdaz, ojcem ich jest pies?

A toz sam go widziatem — powiada — jak si¢ dobierat do psicy.
No a czy nie twoyj jest pies?

Tak jest — powiada.

No wigc? Ojcem jest 1 twoim jest, zatem twoim ojcem jest pies i ty jeste§ bratem szcze-
niatek. Czy nie tak?

XXV. I predko dalej rzecz prowadzac, aby nie da¢ Ktezippowi doj$¢ do stowa, méwi Dio-
nizodoros: Jeszcze mi tylko jeden drobiazg powiedz. Czy ty bijesz tego psa?

A Ktezippos si¢ rozesmiat i mowi: Na bogdéw, tak, bo nie mogg ciebie.
No, to swojego ojca bijesz — powiada.

Ja bym lepiej waszego ojca obil, to by byto stuszniej, bo jakie licho mu nadato, ze takich
madrych syndéw sptodzit? Rzeczywiscie, Eutydemie — dodat Ktezippos — duzo dobrego przy-
szto z tej waszej madrosci ojcu was dwoch 1 tych szczeniatek.

Och, wcale nie potrzeba duzo dobrego, Ktezippie, ani jemu, ani tobie.

A tobie by si¢ nie zdalo, Eutydemie — samemu?

Ani komukolwiek innemu z ludzi. Bo powiedz mi, Ktezippie, czy ty nie uwazasz za dobro,
zeby chory pit lekarstwo, czy tez wydaje ci si¢ to niedobre, kiedy jest potrzebne? Albo na

wojng kiedy si¢ idzie, zeby i$¢ z bronia raczej, czy bez broni?

No, dobrze — powiada — teraz, spodziewam si¢, powiesz cos tadnego.
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Najlepiej sam zobaczysz. Odpowiadaj tylko. Skoro zgadzasz sig, ze to dobra rzecz pic le-
karstwo, kiedy cztowiekowi potrzeba, to czy tego dobra nie trzeba wypijac¢ jak najwigcej 1 to
bedzie bardzo dobrze, jesli sobie kto§ zmiesza i1 przyrzadzi ciemierzycy pelny woz?

A Ktezippos powiada: To bardzo dobrze, Eutydemie, jezeliby miat pi¢ kto$ taki duzy, jak
ten posag w Delfach®.

No a na wojnie — mowi — jesli to dobra rzecz mie¢ bron przy sobie, to trzeba mie¢ jak naj-
wigcej wtoczni i tarcz, skoro to jest dobra rzecz?

Tak jest — powiada Ktezippos. — A ty myslisz, Eutydemie, ze nie, tylko ze wystarczy jedna
tarcza 1 jedna widcznia?

Tak jest.

A czy i Gerionesa i Briareosa” ty by$ tak uzbroit? Ja my$latem, ze jestes tezszy — przeciez
zawodowo walczysz w petnej zbroi 1 ten twoj kolega tez.

Eutydem zamilkl. A Dionizodoros w zwiazku z dawniejsza odpowiedzia Ktezippa zapytat:

No a zloto mie¢ wydaje ci si¢ rzecza dobra?

Tak jest — powiada Ktezippos. — I to duzo.

No ¢6z, a co$ dobrego czy nie sadzisz, ze trzeba mie¢ zawsze 1 wszedzie?

Bardzo stanowczo — powiada.

A prawda, Ze 1 zloto uwazasz za dobro?

Uwazam — powiada.

A wigc zawsze trzeba je mie¢ 1 wszedzie, 1 jak najbardziej w sobie? I najszczgsliwszy byl-
by ktos, kto by mial trzy talenty zlota w brzuchu, jeden talent w czaszce, a po jednym staterze
w kazdym oku?

Moéwia, Eutydemie — powiada Ktezippos — ze posrod Scytdow ci sa najszczgsliwsi 1 najlep-
si, ktérzy w czaszkach maja duzo ztota, w swoich czaszkach — tak samo ty przed chwila mo-
wite$ o tym psie, moim ojcu — i co jeszcze dziwniejsze, oni nawet pija ze swoich czaszek po-
ztacanych 1 ogladaja je od srodka, majac w rekach wierzchy swoich gtow.

A czy i Scytowie — powiada Eutydem — i inni ludzie tez widza takie rzeczy, ktore moga
widzie¢, czy tez takie, co do ktorych to jest niemozliwoscia?”

 Najprawdopodobniej chodzi o posag — zapewne Apollona — ustawiony przed $wiatynia delficka po bitwie
pod Salamina; byt on, wedlug Herodota, VIII 121, wysoki na dwanascie tokci, czyli przeszto 5 /2 metra. P. Pau-
zanias, X, 14, 3.

* Olbrzym Geriones miat trzy pary rak, olbrzym Briareos — pig¢dziesiat.
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Takie, ktore moga widzie¢, oczywiscie.

Nieprawdaz? I ty tez tak samo?

Ijatez.

Wigce ty widzisz nasze suknie?

Tak.

Wigc one moga widzie¢?

I to pierwszorzednie — powiedziat Ktezippos.

A co mianowicie? — powiada.

Nic. A moze ty nie sadzisz, ze one widza? Taki figlarz z ciebie. — Ale ja mam wrazenie,
Eutydemie, ze ty zasypiasz nie $piac, 1 jezeli mozna mowi¢, a nic nie powiedzied, to i ty to
robisz.

XXVL. A czyz nie mozna moéwié tak, by bylo zachowane milczenie?*® — powiedziat Dioni-
zodoros.

Ani trochg — odpart Ktezippos.
Ani milczec¢ tak, zeby si¢ moéwito?
Jeszcze mniej — powiada.

A kiedy moéwisz: «kamienie» 1 «drewno» 1 «zelaziwoy, to czy to nie zachowuje milczenia,
to co mowisz?

Wecale nie — powiada — bo jak chodze¢ po kuzniach, to zelaziwo nie milczy, tylko gltos wy-
daje 1 krzyczy bardzo mocno, jezeli go kto dotknie. Tak ze to ci si¢ nie udato i1 nie zauwazy-
tes$, Ze nic z tego; taki§ madry. Ale jeszcze mi i to drugie pokazcie, jak to mozna milczec¢ tak,
zeby si¢ mowito.

Miatem wrazenie, ze Ktezippos byl bardzo podniecony, jako ze to jego najdrozszy byt przy
tym.

Kiedy milczysz — powiada Eutydem — czy nie o wszystkim milczysz?

» W oryginale sztuka polega na dwuznacznosci przymiotnika «3vvatdgy, ktory moze by¢ rozumiany w sen-
sie «mozliwyy, ale takze: «zdolny do czego$», «mocen co$ czyni¢». Avvatdc Opdv to zatem rownie dobrze
«mozliwy do widzeniay, «widzialny», jak «zdolny do widzenia», «mogacy widzie¢». Po grecku wychodzi to
zupehie naturalnie; polskiego stosownego odpowiednika niestety nie dato si¢ znalez¢.

% Tu zongluje si¢ zwrotem ocrydvra Aéysw. Biernik orydvra jest raz liczba mnoga rodzaju nijakiego i
przedmiotem czasownika Aéyewv 1 wtedy twierdzi sig, ze kto§ «méwi o rzeczach milczacychy, drugi raz jest licz-
ba pojedyncza rodzaju meskiego i podmiotem czasownika, i wtedy znaczeniem zwrotu jest, ze «kto$ milczacy
mowi.
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No tak — powiada.

Wigc pograzone w milczeniu jest wtedy 1 to, co mowi, bo przeciez «to, co moéwi» to czegsé
«wszystkiego». Wigc mozna by¢ pograzonym w milczeniu, a jednak mowic.

Jak to? — powiada Ktezippos — czyz nie wszystko w ogdle zachowuje milczenie?

No nie — méwi Eutydem.

A moze, moj ty najzacniejszy, mowi wszystko?

Owszem, to co mowi.

Alez — powiada — nie o to si¢ pytam, tylko czy wszystko milczy, czy wszystko mowi?

Ani jedno, ani drugie, oraz 1 jedno i drugie — powiedziat Dionizodoros, przecinajac dysku-
sje. Wiem dobrze, Ze z ta odpowiedzia nie dasz sobie rady.

A Ktezippos, jak to on zwykle, roze§miat si¢ bardzo gtosno i powiada: Eutydemie, twdj
brat ucieka w sprzeczno$¢ i przepadt — jest pobity.

Kleinias bardzo si¢ ucieszyt 1 $mial si¢. Takze Ktezippa jakby kto na sto koni wsadzit. Ta
szelma Ktezippos u nich samych to podstuchatl, bo nie ma dzisiaj na $wiecie innych takich
madrych, jak ci.

XXVIL Ja powiedziatem: Czemu si¢ $miejesz, Kleiniaszu? To sa sprawy tak powazne i
pigkne.

A ty$ juz kiedy widziat, Sokratesie, jakas$ rzecz pigkna? — zapytat Dionizodoros.

Widziatem — méwig — i niejedna, Dionizodorze.

Czy one byly rézne od pigkna, czy tez identyczne z pigknem?

Ja si¢ zmieszatem, bom nie wiedziat, co odpowiedzie¢. Zdawalo mi sig, ze stusznie mi si¢
to dzieje za to, zem pomrukiwatl, powiedzialem jednak, ze one sa rézne od pigkna samego. A

tylko kazda z nich ma przy sobie pewne pigkno.

A jezeli — powiada — bedzie przy tobie wot, to bedziesz wotem, a zZe teraz ja przy tobie je-
stem, to ty jestes Dionizodorem?

Zmihyj sig, nie mow czego$ takiego — powiedziatem.

Wigc w jakiz sposob — powiada — kiedy si¢ co$ innego przy czyms znajdzie, miatoby si¢
co$ stawa¢ innym, niz jest?

Czy masz z tym klopot? — powiedziatem, chcac juz nasladowa¢ madros¢ tych dwoch ludzi,
takem jej pragnat.

Jakze nie mam by¢ z tym w ktopocie — powiada — i ja, i wszyscy inni ludzie, kiedy tego w
ogole nie ma.
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Co ty méwisz, Dionizodorze? — powiedziatem. — Czy to, co pigkne, nie jest pigkne, a to,
co brzydkie — brzydkie?

Jezeli mi sig tak spodoba — powiedziat.
A podoba ci sig?
Tak jest — odpowiada.

Nieprawdaz? A wigc i to, ze to samo jest to samo, a co$ innego to co$ innego? Bo przeciez
co$ innego, to nie to samo. Ja myslatem, ze nawet i dziecko nie mialoby z tym trudno$ci i nie
watpitoby, czy co$ innego jest czyms$ innym. Tylko ty, Dionizodorze, pomijasz to umyslnie,
podczas gdy poza tym mam wrazenie, ze jak majstrowie, ktorzy do doskonalosci doprowa-
dzaja to, co kazdemu z nich robi¢ wypada, tak 1 wy sztuke dyskusji doprowadzacie do naj-
wyzszej doskonatosci.

A ty wiesz, co wypada robi¢ kazdemu majstrowi? Naprzod, kto jest do kucia w metalu?
Wiesz?

Wiem; kowal.
A kto do robienia garnkow?
Garncarz.

A czyja jest rzecza zarzynanie, obdzieranie ze skory, krajanie na kotlety, gotowanie i pie-
czenie?

Kucharza — powiedziatem.
Nieprawdaz? — mowi. — I gdyby ktos robit to, co jest jego rzecza, ten postapi stusznie?
Naturalnie.

Kucharza zatem zarzynanie i obdzieranie ze skory jest postgpowaniem stusznym??’ Zgo-
dzites sig¢ na to, czy nie?

Zgodzitem si¢ — mowig — ale przepraszam bardzo.

Zatem jasna rzecz — ciagnal dalej — ze gdyby kto$ kucharza zarznal, ugotowat i upiekt, ten
postapi stusznie. I gdyby kto$ kowala wykul a z garncarza zrobit garnek, to 1 ten postapi nale-
zycie.

XXVIII, O Pozejdonie — zawotatem — ot6z 1 korong naktadasz madrosci! Czy tez ja kiedy-
kolwiek ja posied¢ tak, zebym si¢ z nia oswoil?

" To samo, co w przypadku poprzednim. Biernik t6v pdyeipov jest raz podmiotem czasownikow, i wtedy
sens jest ten, ze «kucharz zarzynay itd.; drugi raz ich przedmiotem («dopelnieniem blizszym») i wtedy wychodzi
na to, ze si¢ «zarzyna kucharzay. Po polsku niezle si¢ rzecz udaje przy uzyciu rzeczownika odstownego z dopet-
niaczem.
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A czy ty bys ja potrafil, Sokratesie, uzna¢ za swoja?
Jezeli ty zechcesz — mowig — to oczywiscie.
No c6z — powiada — ty myslisz, ze wiesz, co twoje?

Jezeli ty nie powiesz, ze jest jako$ inaczej. Od ciebie przeciez zaczynaé potrzeba™®, a kon-
czy¢ na tym tutaj Eutydemie.

Wigc czy ty uwazasz, ze masz to, co jest w twojej mocy, i wolno ci tego uzywac, jak ci si¢
podoba? Na przyktad wot i owca — czy uwazalbys, ze te z nich sa twoje, ktore by ci wolno
byto i sprzeda¢, i darowac, i ofiarowaé ktoremukolwiek bogu? A z ktorymi bytoby nie tak, te
nie bytyby twoje?

Ja myslatem juz, ze z tych pytan wynurzy si¢ moze co$ tadnego, i chciatem to jak najpre-
dzej ustysze¢, wiec mowig: Tak jest; to tak jest. Tylko takie rzeczy mam.

No — powiada — a zywymi istotami czy nie te nazywasz, ktore maja duszg?
Tak — powiedziatem.

Zgadzasz si¢ zatem, ze sposrod istot zywych masz tylko te, z ktérymi wolno ci zrobi¢ to
wszystko, com w tej chwili powiedziat?

Zgadzam sig.

A on si¢ bardzo ironicznie zatrzymat, jakby si¢ nad czyms doniostym zastanawiat, 1 mowi:
Powiedz mi, Sokratesie, masz ty Zeusa, boga 0jcow?*’

Ja przypuszczalem, ze dyskusja tak samo pojdzie, jak ta, ktéra chwile przedtem si¢ zakon-

czyta, wigc rzucitem si¢ do ucieczki bez wyjscia i zaczatem si¢ krgci¢ juz tak, jakby mnie w
sie¢ schwytano.

Nie mam, Dionizodorze — powiedziatem.

To$ ty nedzarz i nawet nie Atenczyk; nie masz bogdéw ojczystych ani §wigtosci, ani nic
pigknego ani dobrego.

Zostawze, Dionizodorze — powiedzialem — nie mow takich stéw i nie czyn mi tak bole-
snym tego wstepu do twoich nauk. Bo mam ja i oltarze i §wigtosci domowe 1 ojczyste 1 inne,
tak samo jak inni Atenczycy maja takie rzeczy.

A czyz inni Atenczycy nie maja Zeusa, boga 0jcoOw?

Nie maja — powiedziatem — tego przydomka w zwyczaju Jonczycy w ogdle. Ani ci, ktorzy
z tego tu panstwa wyemigrowali, ani my. U nas si¢ Apollon nazywa bogiem ojcoéw, dlatego,

% Znowu formuta powracajaca w modlitwach do bogéw i w hymnach.

* Jako «bdg ojcow» byt Zeus powszechnie czczony u Dorow.
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ze zrodzit [jona. Zeus si¢ u nas nie nazywa bogiem ojcoOw, tylko bogiem naszych progéw i
bogiem naszych rodoéw, i tak samo Atena boginia rodow™".

To wystarczy — powiada Dionizodoros. — Bo, jak z tego wida¢, masz Apollona i Zeusa i
Atene.

Tak jest — powiedzialem.

[ to — powiada — maja by¢ twoi bogowie. Czy tak?

To przodkowie — powiedziatem — i panowie.

Ale twoi przeciez — powiada — Czyzes$ si¢ nie zgodzit, ze ich masz?
Zgodzitem si¢ — mowi¢ — co mam poczac?

Nieprawdaz? — mowi. — I to sa istoty zywe, ci bogowie. Zgodzite$ si¢ przeciez, ze co ma
duszg, to jest istota zywa. Czy ci bogowie nie maja duszy?

Maja — powiedziatem.
Zatem sa istotami zywymi. Czy nie tak?
Istotami Zywymi — powiedziatem.

A sposrdd istot zywych zgodzites sig, ze te sa twoje, ktore ci wolno darowywac i sprzeda-
wac 1 zabijac na ofiarg dla ktéregokolwiek boga?

Zgodzitem si¢ — méwig. — Nie ma dla mnie wyjscia, Eutydemie.

Wigc prosze cie — moéwi — natychmiast mi powiedz wiedz: skoro zgadzasz si¢, ze masz
Zeusa i innych bogéw, czy wolno ci ich sprzedawac albo darowywagé, albo robi¢ z nich jaki-
kolwiek dowolny uzytek, tak jak z innych istot zywych?

Wiesz, Kritonie, te stowa mnie trafity jak obuchem, wigc lezalem bez gltosu. A Ktezippos
ruszyl mi na pomoc i powiada: Hohoho! Heraklesie! Co za pigkny wywdd! — A Dionizodoros
moéwi: Czy to Herakles jest hoho, czy tez hoho jest Heraklesem? — Ktezippos odpowiedziat:
O Pozejdonie! Co za stowa piorunujace! Ja odstepuj¢. Nie ma walki z tymi dwoma panami.

XXIX. Wtedy, Kritonie kochany, nie byto juz doprawdy nikogo posrod obecnych, kto by
nie wynosit pod niebiosa tej dyskusji 1 tych dwoch mezéw; cieszyli sig 1 klaskali i z uciechy
malo ducha nie wyziongli. Przedtem co chwila bardzo pigknie przyklaskiwali poszczegdlnym
krokom w rozmowie sami tylko wielbiciele Eutydema, a teraz omal ze i kolumny w Likejonie
nie oklaskiwatly ich obu i nie braly udziatu w og6lnej rado$ci. Ja sam tez tak bytem nastrojony
1 zgodzitem si¢, zem nigdy nie widziat takich madrych ludzi, i w ogdle, zmozony ich madro-

30 Przez «6dy» oddaje przektad greckie ppatpia (fratria). Lud atenski byl podzielony na file (pviai), a kazda
fila na fratrie; jedno i drugie bylo pierwotnie oparte na wspolnocie pochodzenia. Znaczenie fratrii bylo bardziej
religijne niz polityczne.
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$cia, zaczatem ich obu chwali¢ 1 uwielbia¢ 1 powiedziatem: Szczesliwiscie wy obaj z tymi
waszymi przedziwnymi darami natury: tak wielka rzecz takescie sobie predko, w tak krétkim
czasie wypracowali. W waszych stowach, Eutydemie i Dionizodorze, byto wiele rzeczy pigk-
nych, a migdzy nimi to bylo nad wyraz wspaniate, ze na szerokich kotach, cho¢by i ludzi po-
waznych 1 uchodzacych za nie byle co, nic wam nie zalezy, tylko na tych, ktorzy sa do was
podobni. Ja dobrze wiem, ze te wywody moga si¢ podoba¢ bardzo mato komu — ludziom ta-
kim jak wy. Inni tak na nie patrza, ze wigcej by si¢ wstydzili zbija¢ takimi sposobami drugich,
niz gdyby ich samych tak zbijano.

A to znowu jest drugi rys ludzki jaki$ i uymujacy w waszych wywodach, ze kiedy twier-
dzicie, ze nie ma nic pigknego ani dobrego, ani biatego, ani nic innego w tym rodzaju, ani nic
innego od rzeczy innych, to po prostu, istotnie, zamurowujecie ludziom usta i do tego si¢
przyznajecie glosno. Ze jednak nie tylko drugim to robicie, ale pozwalacie, zeby i wam row-
niez usta zamykaé, to jest rys bardzo sympatyczny i to odbiera kolce waszym wywodom.
Najlepsze jednak jest to, ze tej waszej metody, tak fachowo wypracowanej, moze si¢ kazdy w
bardzo krotkim czasie wyuczy¢. Przekonatem si¢ o tym takze, patrzac uwaznie na Ktezippa,
jak on predko was, bez przygotowania, potrafit nasladowa¢. Wasza metoda, jezeli chodzi o to,
zeby jej predko wyuczaé, jest doskonata — zeby z ludzmi dyskutowaé, do tego mniej si¢ na-
daje. Gdybyscie mnie postuchali, to bysScie si¢ wystrzegali dyskusji publicznych, bo ludzie to
predko podchwyca i1 nie beda wam wdzigczni. Najlepiej dyskutowalibys$cie sami tylko z soba
nawzajem, a jezeli z kim$ trzecim, to juz z takim, ktory wam zaplaci. I jesli bedziecie roz-
wazni, to doradzicie to samo swoim uczniom, aby nigdy nie dyskutowali z nikim, tylko z
wami samymi, albo ze soba nawzajem. To, co rzadkie, Eutydemie, to jest w cenie. Woda jest
najtafisza, cho¢ Pindar mowi, ze najlepsza®’. A teraz prosze, przygotujcie si¢ na przyjecie i
mnie, i tego tu Kleiniasa na uczniow.

XXX. Takesmy sobie, Kritonie, i jeszcze tam co$ nieco$ pokrotce pogadali 1 poszli. Wige
popatrz, czy bedziesz z nami chodzil do nich obu; oni twierdza, Ze potrafia wyuczy¢ kazdego,
kto zechce im zaptaci¢, i ani charakter zaden, ani wiek nie stanowi przeszkody, a, co ci¢ naj-
wigcej bedzie interesowato, to oni mowia, ze zajmowanie si¢ interesami wcale nie przeszka-
dza nikomu w tatwym nabyciu ich madrosci.

KRITON. Tak jest, Sokratesie. Ja lubig stucha¢ i ch¢tnie bym si¢ czego$ uczyl, ale bodaj ze 1 ja
nalez¢ do tych niepodobnych do Eutydema; tys$ tez o nich mowit, ze woleliby raczej, gdyby
kto$ ich takimi metodami zbijal, niz zeby sami kogos tak zbijali. Smieszne mi. si¢ wydaje to,
zebym ja tobie przestrog udzielat, ale, com ustyszal, to ci chce opowiedzie¢. Bo wiesz, kie-
dym si¢ przechadzat, przystapil do mnie kto$, kto byt odszedt od waszego towarzystwa; uwa-
zal sie za bardzo madrego. To kto$ z tych, co to umieja pisa¢é mowy sadowe>. I powiada:
Kritonie, ty wcale nie shuchasz tych madrosci?

Nie, na Zeusa — mowig. — Nie mogltem nic dostysze¢. Stanalem tam przy nich, ale $cisk byt.

3! «Najlepsza z rzeczy jest woday — stynny poczatek pierwszej ody olimpijskiej Pindara.

32 Aluzja zapewne do Izokratesa (stawny atefski moéweca i nauczyciel wymowy, 436/35 — 338 p.n.e.), ktory
swoje mowy pisal, ale sam ich nie wyglaszal, i znany byt ze swej wrogosci do sofistoéw (napisal m. in. mowe
Przeciw sofistom). Nie wszyscy interpretatorzy sa jednak co do tego zgodni; uderzajacy jest bowiem kontrast
miegdzy ironiczna ocena, ktora znajdujemy tutaj, a serdeczng pochwata Izokratesa w Platonskim Fajdrosie. —
Sprawa stosunku wzajemnego Platona i Izokratesa (i obu rywalizujacych ze soba szkot) jest sprawa bardzo kon-
trowersyjna.
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A bo doprawdy — powiada — warto byto postuchac.

A mianowicie? — mowig.

Bytbys styszal, jak dyskutuja najwigksi wspotczesni specjalisci w tego rodzaju wywodach.
A ja méwig: No i jacy ci sig wydali?

Jacy? — powiada. — Co dzieh mozna takich ustysze¢; plota ni to, ni owo, i zbyt powaznie
traktuja rzeczy zgota niepowazne.

Jakos tak mowil i tymi stowami. A ja méwig: No jednak to przyjemna rzecz: filozofia.

Jaka tam przyjemna, moj ty przezacny — powiada — funta ktakow nie warta. A gdybys byt
przy tym, to by$ si¢ z pewno$cia musiat bardzo wstydzi¢ za swego przyjaciela. Glupstwo zro-
bit; zechciato mu si¢ zadawa¢ z ludzmi, ktorym wcale nie zalezy na tym, co mowia, a cze-
piaja si¢ kazdego stowa. A ci, jak powiedziatem, naleza do najwigkszych specjalistow wspot-
czesnych. Ale to, Kritonie — powiada — ta cata robota i ci ludzie, ktorzy si¢ nig bawia, licha
warci 1 $miechu godni.

Wiesz, Sokratesie, mnie si¢ wydawalo, ze on sama rzecz gani nieslusznie. Ani on, ani je-
zeli ja gani kto$ inny. Ale wdawanie si¢ w rozmowy z takimi panami w obecnos$ci wielu ludzi
— to, zdaje mi sig, zganil stusznie.

XXXI. SOKRATES. Kritonie, to sa dziwni ludzie. Ale ja jeszcze nie wiem, co mam powie-
dzie¢. Do ktoérych nalezal ten, co do ciebie przystapit i tak si¢ zle wyrazat o filozofii? Czy to
byl kto§ z wystepujacych czynnie na arenie sadowej, méwca jakis, czy tez jeden z tych, kto-
rzy moOwcoOw na aren¢ wysyltaja, jaki$ pisarz méw, ktorymi walcza mowcy?

KRITON. Alez na Zeusa, wcale nie mOwca. Mam wrazenie, ze on nawet nigdy na moéwnice
w sadzie nie wstepowal, tylko mowia, ze on si¢ rozumie na tej robocie, na Zeusa, i tegi jest i
Swietnie mowy uklada.

SOKRATES. Juz rozumiem. O tych ja tez i sam chcialem mowi¢ w tej chwili. Bo to sa ci,
Kritonie, o ktorych Prodikos powiedziat, Ze stoja na pograniczu filozofa i mgza stanu, a maja
si¢ za ludzi najmadrzejszych. A oprdcz tego, wydaje im sig, ze 1 opini¢ maja dobra w szero-
kich kotach, tak ze do zgodnego wzigcia u wszystkich nie przeszkadza im nikt, tylko ci od
filozofii. Wigc uwazaja, ze jesli tym wyrobia opinig, ze sa do niczego, wtedy juz ich samych
czeka niesporna palma madrosci od wszystkich. I Zze naprawdg to oni sami sa najmedrsi, a
kiedy im si¢ przy osobistych zetknigciach zdarzy ulec w jakiej$ dyskusji, to Zze winni sg tacy
wlaénie Eutydemowie. Ze sie uwazaja za bardzo madrych, to zrozumiate: my$la sobie, nie bez
niejakich racji, ze w miarg filozofujac 1 w miarg uprawiajac polityke biora z jednego 1 drugie-
go, ile trzeba, — 1 Ze w ten sposob nie narazajac si¢ na niebezpieczenstwa i walki zrywaja sam
owoc madrosci.

KRITON. No wigc jak? Czy ty myslisz, Sokratesie, ze maja racj¢? Trudno chyba zaprze-
czy¢, ze w stanowisku tych ludzi jest jaki§ pozor stusznosci.

SOKRATES. Tak jest, wtasnie tak, Kritonie: pozoru wigcej niz prawdy. Tylko trudno jest ich
przekona¢, ze i1 ludzie, 1 wszystko inne, co tylko stoi na pograniczu dwoch rzeczy i ma w so-
bie co$ z jednej i co$ z drugiej, ze to wszystko, jesli si¢ sktada z czego$ ztego i z czego$ do-
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brego, staje si¢ lepsze od jednego a gorsze od drugiego. A co si¢ sktada z dwoch pierwiast-
kéw dobrych, ale ktore nie stuza temu samemu celowi, to si¢ robi gorsze od jednego i gorsze
od drugiego w stosunku do obu tych celow, do ktorych nadawat si¢ kazdy z owych pierwiast-
kéw sktadowych z osobna. A tylko rzeczy posrednie, ztozone z dwoch pierwiastkow ztych i
stuzacych dwom celom réznym—te tylko staja si¢ lepsze od kazdego z tych dwodch sktadni-
kow, z ktorych co§ maja w sobie. Jezeli wige dziatalno$¢ filozoféow jest czym$ dobrym, i
dziatalnos$¢ politykéw tez, a kazda z nich stuzy innemu celowi, oni za§ maja w sobie co$ z
jednej 1 co$ z drugiej 1 stoja na pograniczu, to wtedy nie maja racji: bo gorsi sa w obu punk-
tach. Jezeli jedna jest dobra, a druga zla, to sa lepsi od jednych a gorsi od drugich. Tylko jesli
obie sa zle, wtedy mogliby miec¢ trochg racji; inaczej w zaden sposob. Ja mysle, Ze oni sig nie
zgodza, zeby jedno i1 drugie bylo zle, ani ze jedno zle, a drugie dobre. Tak zZe istotnie oni,
majac udzial w jednym i w drugim, sa w obu punktach gorsi w stosunku do tych celow, ze
wzgledu na ktoére polityka 1 filozofia sa cenne. Naprawdg stoja na trzecim miejscu, a chca
uchodzi¢ za pierwszych. Trzeba im to pragnienie wybaczy¢ i nie gniewac si¢ na nich, ale
mie¢ ich za takich, jakimi sa. Trzeba si¢ cieszy¢ kazdym czlowiekiem, ktory méwi co$ roz-
sadnego, cho¢by cokolwiek, ktory trudzi si¢ i odwaznie idzie swa droga.

XXXII. KRITON. Tak jest, Sokratesie. Ja sam tez z moimi synami, jak ci to zawsze mowig,
mam klopoty i1 nie wiem, co z nimi robi¢. Bo ten mlodszy jest jeszcze maty, ale Kritobulos
juz ma swoje lata 1 potrzebuje jakiego$ kierownika. Ja, kiedy z toba obcujg, to taka mam po-
stawg, ze wydaje mi si¢ szalenstwem, jezeli idzie o synoéw, tak powaznie si¢ troszczy¢ o wiele
innych rzeczy, 1 na matzenstwo uwazac¢, aby byli z jak najdorodniejszej matki, 1 o pieniadze
dba¢, aby byli jak najbogatsi, a 0o ich wychowaniu nie mysle¢. A kiedy spojrzg na kogo$ z
tych, co to mowia, ze potrafia cztowieka wychowac, to strach mnie zbiera, i jak tak patrze, to
kazdy mi si¢ z nich wydaje jaki$ niesamowity i do niczego, zebym ci tak prawdg¢ powiedziat.
Wigc nie mam jak zachgca¢ chtopaka do filozofii.

SOKRATES. Kochany Kritonie, czy ty nie wiesz, ze w kazdym zawodzie ludzi lichych i do
niczego jest duzo, a wartosciowych malo, i1 ze ci sa bez ceny? Czyz gimnastyka nie wydaje ci
si¢ czyms pigknym i bieglo$¢ w interesach, i retoryka, i strategia?

KRITON. To bardzo pigkne rzeczy przeciez.

SOKRATES: No a czyz nie widzisz w jak $§mieszny sposob, na kazdym z tych pol, wigkszosé
ludzi sig bierze do rzeczy?

KRITON. Na Zeusa. Wielka prawdg mowisz.

SOKRATES. A czy dlatego i sam bedziesz unikal wszelkich zajec¢, i synowi ich zabronisz?

KRITON. To przeciez niestuszne, Sokratesie.

SOKRATES. Wigc nie rob, Kritonie, tego, co nie trzeba, i nie dbaj o tych, ktdrzy si¢ zajmuja
filozofia, czy tam oni sa do czegos, czy do niczego, tylko sama rzecza si¢ zajmij porzadnie i
jezeli ci si¢ ona wyda czymS lichym, to kazdego od niej odwracaj, nie tylko synow. A jezeli ci
si¢ przedstawi tak, jak ja o niej mysle, to ze spokojem w duszy bierz si¢ do niej 1 uprawiaj ja,

jak to méwia, «i ty sam, i twoje latorosle».

Koniec dialogu
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